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الحمد لله الذي منّ علينا بنعمة العلم ووفقنا لعرفة ا حقائق وأعاننا على نشر الح 
وإظهار الصدق. والصلاة والسلام على سيد الحكاء وإمام العلی)ء الصطفی الامجد أي 
القاسم محمد وعلى آله اليامین الأبرار وسلم Ыы‏ 

ТРИ 

شمّرت شعبة التحقيق في قسم الشؤون الفكرية عن ذراعها العلمي وأطلقت 
العنان في ميدان التحقيق» فأثمرت هذا الهمّة أن خرج لنا كتاب (شرح الفصول 
النصيرية) لمؤلفه السيد عبد الوهاب بن علي الاسترابادي بحلته الزاهية وطلعته البهية» 
التي تنم عن جهود جبّارة أبدتها شعبة التحقيق الموقرة ابتداءً بمسؤوها ومروراً 
بالأساتذة المحققين وانتهاءً بكادرها الفني في التنضيد والاخراج. 

وبعد انقطاع اقتضته ظروف العمل عادت إصدارات قسم الشؤون الفكرية هذه 
المرة عن طريق شعبة التحقيق فأصدرت هذا الكتاب القيّم ليأخذ مكانه وسط الكتب 
العلمية الحققة التي تسلّط الضوء على العقائد الحقة للفرقة المحقة» وا حمد لله رب العالمين. 


قسم الشؤون الفكرية والثقافية 
في العتبة الحسينية المقدسة 
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مقدمة التحقيق 
بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله الذي أظهر من آثار سلطانه وجلال كبريائه ما حيّر مُقل العقول من 
عجائب قدرته» وردع خطرات هماهم النفوس عن عرفان كنه صفته. والصلاة 
والسلام على أشرف بريته خاتم النبيين وسیّد المرسلين حبيبنا وحبيب إله العالمين ы‏ 
القاسم محمد وعلى آله الطیبین الطاهرين المعصومين المنتجبين واللعن الدائم على 
أعدائهم أجمعين إلى قيام يوم الدين. 

بها أن كتابنا هذا الموسوم ب(شرح الفصول النصيرية) هو في علم الكلام؛ فلابد 
Ш‏ من مقدمة نوضح فيها ماهيّة علم الكلام» لكي يسير القاريء العزيز بخطى ثابتة في 
طوايا هذا الكتاب» وتتكوّن هذه القدمة من عدة محاور: 

ایلیا 


۲ نشوء علم الکلام وتأريخه ومراحل تطوّره. 


Е ү 10 


۵ آبرز السائل الكلامية. 

وسنوضح کل حور بشکل إجمالي. 

دست ال 

من آشهر آسیاء هذا العلم هو (الکلام) واختلف التکلمون في وجه التسمية بهذا 
الاسم. فبعض قالوا: بسبب البحث الذي دار حول الکلام الامي والعارك الفكرية 
حوله فی „ае‏ المأمون العباسي وما بعده» ولکن هذا الرأي مردود؛ ОУ‏ إسم الکلام 
آقدم من ذلك بكثير» کم سنبیّنه قريباً. 

وقیل: بسبب أن التکلمین کانوا یبتدئون البحث بقول: (الکلام في کذا). وقیل: 
بسبب القدرة على الناظرة و التکلم فی الاغیات مع الخالفین ‏ وقد اعتبر البعض هذا 
السبب هو АЎ УУ!‏ والأجدر بالاعتبار؛ لأنّه ركز على عنصر رئیسی في هذا العلم» وهو 
عنصر الناظرة في العقائد'''۔ 

У‏ نشوء «ФУ Де‏ وتأريخه. ومراحل تطوّره 

إذا أخذنا بنظر الإعتبار السبب الثالث من أسباب تسمية علم الكلام؛ فان 
علم الكلام قديمٌ» قدّم البشرية على وجه ә уу!‏ أي المناظرة التي دارت بین 


(۱) أنظر: ما هو علم الكلام للرباني: л.‏ 


قابيل وهابيل في إثبات ا حق وانتهت بمقتل هابیل. بل ربا آقدم من ذلك بكثير 
حیث لا آدم عليه السلام» أي عندما آراد الباري ўе‏ وجل خلق آدم عليه السلا 
ران ال кызый‏ وامتناع إبليس عن السجود» فدار كلامٌ بين الباري عز 
وجل وابلیس. 


هذا إذا نظرنا إلى علم الكلام بمعناه ا حرفیء ШЇ‏ ذا نظرنا إليه بمعناه 
الاصطلاحي» فقد كانت بدایاته منذ فجر الرسالة» فقد وردت آيات كثيرة في القرآن 
نے يي الكفار بحجج قویةء منها على سبيل 
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أمّا ما ورد عن النبي صل الله عليه وآله وسلم والآئمة عليهم السلام» فالکتب 
زاخرة بے" » من تو ш>‏ وعدلء ونبوة» وإمامة» ومعاد. وما يتفرّع عن ذلك »ثم 
جاءت مرحلة الغيبة الصغرىء فتبتى السفراء الأربعة رضوان الله علیهم و 
الطائفة الحقة» الدفاع عن هذه العقاند» بالطرق التي تعلموها من الأئمة علیهم 
السلام سواء كانت لیف أو لیف تا جاء در التآليف فى هذا الع امت 
الکتب والابحاث ویکاد أن یکون آقدم ما وصل إلينا من الکتب الكلامية هو 
کتاب الیاقوت لأبي (سحاق إبراهيم بن نوبخت. А5‏ توالت الو لفات الکلامیت 
واتسع Де‏ الکلام» وآشهر من کتب في علم الکلام الشیخ الفید. والشریف 
الرتضی» وا خواجة نصير الدین الطوسی, والعلامة «Е‏ والقداد السيوري 
وغیرهم الكثير من علمائنا رضوان الله علیهم. 
)١(‏ سورة الانبياء .٦۷-١:٥٦٥‏ 


٣-موضوع Де‏ الكلام 
التوحید والصفات'''. 

أو هو العلم الذي يبحث فيه عن إثبات أصول الدين الإسلاميء بالادلة الفيدة 
9ئ 


فما تقدم تبيّن لنا بأن موضوع علم الكلام» هو أصول الدين» وهي عند الشيعة 


التوحید تون العدل ج - النبوة د_الإمامة ه_المعاد 


وبعضهم يدرج بعض هذه الأصول في بعضء كإدراج العدل في التوحيد؛ АУ‏ من 
ёо :‏ 


٤‏ - شرعية علم الکلام 

یز الشيعة بأثہم يستمدّون وابتهم وعقائدهم من القرآن الكريم» وسنة النبي» 
والأئمة من آله صلوات الله عليه وعليهم» وحیث إن علم الکلام من العلوم التي 
أحدثت صدی واسعاً في العالم الاسلامي؛ نظراً لنوع السائل الطروحة فیه والتي 
أحدثت معارك فكرية واسعت کان АЛУ у‏ لنا من معرفة رأي آئمتنا صلوات الله وسلامه 
علیهم» لكي نستند فی التعاطي مع هذا العلم إلى ركن وثیق. 


(۱) التعریفات للجرجانی:؛ ۲۲. 
(۲) خلاصة Де‏ الکلام للفضی:۲۱. 


فقد روى يونس بن يعقوب قال: كنت عند у]‏ عبد الله عليه السلام فورد عليه 
رجل من أهل الشام؛ فقال: إن رجل صاحب كلام» وفقه وفرائض» وقد جنت 
لمناظرة أصحابك. 

فقال له آبو عبد الله عليه السلام:«كلامك هذا من كلام رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم أو من عندك؟». 

فقال: من كلام رسول الله صل الله عليه وآله وسلم بعضه. ومن عندي بعضه. 

فقال له أبو عبد الله عليه السلام: «فآنت شريك رسول الله صل الله عليه وآله 
وسلم؟». 

قال: لا. 

قال: «فسمعت الوحي من اللہ تعا ی يخبرك؟». 

قال: لا۔ 

قال: «فتجب طاعتك کم تجب طاعة رسول الله صل الله عليه وآله وسلم؟». 

قال: لا . 

قال: فالتفت ال 


أن یتکلم.. 


ثم قال:ديا يونس » لو كنت سر الکلام а‏ 


أبو عبد الله عليه السلام فقال: «يا يونس» هذا خصم نفسه قبل 


قال يونس: فياها من حسرة. فقلت: جعلت فداك سمعتك تنهى عن الکلام؛ 


وتقول: ويل لأصحاب الکلام يقولون: هذا ينقاد وهذا لا ойы‏ وهذا ينساق ومذا لا 
ينساق» وهذا نعقله وهذا لا نعقله. فقال أبو عبد الله عليه السلام : نما قلت: ويل 
لقوم تركوا قولي بالكلام» وذهبوا إلى ما يريدون». 

ثمٌ قال: « اخرج إلى الباب فمن ترى من المتكلّمين فأدخله. 

قال: فخرجت فوجدت حمران بن أعين ‏ وكان يحسن الکلام ے ومحمد بن 
النعمان الأحول ‏ وکان ДБ‏ < وهشام بن سالم» وقيس الماصر -وکانا متكلّمّين» 
وكان قيس عندي أحسنهم كلاماًء وكان قد تعلّم الکلام من علي بن الحسين عليهم| 
السلام فأدخلتهم, فلا استقرٌ بنا الجلس - وكنا في خيمة لأبي عبد الله عليه السلام في 
طرف جبل في طريق الحرم» وذلك قبل ا حج بأیام أخرج أبو عبد الله عليه السلام 
رأسه من الخيمة فإذا هو ببعير مخت فقال: «هشام ورب الكعبة». 

قال: وکنا ظنتا أن هشاماً رجل من ولد عقيل» وكان شديد المحبّة لأبي عبد الله 
عليه السلامء فإذا هو هشام بن ا حکم قد ورد وهو آول ما اختطت لیتہء وليس فينا 
إلا من هو أكبر سنا منه ‏ فوسٌع له أبو عبد الله عليه السلام وقال: «هذا ناصرنا بقلبه 
ولسانه ويده» ثم قال لحمران: «كلّم الرجل» يعني الشامي» فكلّمه حمران وظهر عليه. 

2 قال: «يا طاقي کلمه, فكلّمه فنظر عليه محمد بن النعمان. 

2 قال: ديا هشام بن سا م كلّمه» فتعارفا. 

نم قال لقيس المعاصر: «كلّمه». 


وأقبل أبو عبد الله عليه السلام ыз‏ من كلامهم| وقد استخذل الشامي في یده» 


2 قال للشامي: «كلّم هذا الغلام» يعني هشام بن الحكم» فقال: نعم. 

45 قال الشامي مشام: يا غلامء سلني في إمامة هذا يعني أبا عبد الله عليه 
السلام - فغضب ہشام حتى ارتعد, ثمٌّ قال له: أخبرني يا هذا أربك أنظر لخلقه أم خلقه 
لأنفسهم؟. 

فقال الشامي: بل رب أنظر خلقه. 

قال: ففعل بنظره لهم في دينهم ماذا؟. 

قال: کلفهم وأقام لحم حجة ودليلاً على ما كلّفهم به وأزاح في ذلك عللهم. 

فقال له هشام: فما هذا الدليل الذي نصبه طم؟. 

قال الشامي: هو رسول الله صل الله عليه وآله وسلم. قال هشام: فبعد رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم من؟. 

قال: الكتاب والسنة. 

فقال له هشام: فهل نفعنا اليوم الكتاب والسئة في| اختلفنا فيه» حتى رفع عنا 
الاختلاف» ومکننا من الاتفاق. 

فقال الشامي: نعم. قال هشام: فلع اختلفنا نحن وأنت» جئتنا من الشام تخالفناء 
وتزعم أن الرأي طريق الدين» وأنت مقر بأنْ الرأي لا يجمع على القول الواحد 
المختلفين؟ فسكت الشامي كالمفكر. 

فقال آبو عبد الله عليه السلام: «مالك لا تتکلم؟.. 


قال: إن قلت: إِنَا ما اختلفنا کابرت وان قلت: إِنَّ الكتاب والسّة يرفعان عنا 
الاختلاف آبطلت؛ (У‏ حتملان الوجوه» ولکن لي عليه مثل ذلك. 

فقال له أبو عبد الله عليه السلام: له кад‏ 

فقال الشامي لهشام: من أنظر للخلق» رہہم أم أنفسهم؟. 

فقال: بل ریم أنظر لهم. 

فقال الشامي: فهل آقام هم من يجمع کلمتهم ويرفع اختلافهم» ويبيّن لهم 
حقهم من باطلهم؟. 

فقال هشام: نعم. 

قال الشامي: من هو؟. 

قال هشام: СЇ‏ في ابتداء الشريعة فرسول الله صلى الله عليه АЙ у‏ وسلمء وأمّا بعد 
النبي صل الله عليه وآله وسلم فعترته. 

قال الشامي: من هي عترة النبي القائمة مقامه في حجته؟. 

قال هشام: في وقتنا هذا أم قبله؟ 

قال الشامي: بل في وقتنا هذا. 

قال هشام: هذا الجالس -يعني أبا عبد الله عليه السلام ‏ الذي تشد إليه 
الرحالء ويخبرنا بأخبار السماء وراثة عن جده. 


فقال هشام: سله е‏ بدا لك. 

قال „ШШ‏ قطعت عذري فعلٌ السؤال. 

فقال أبو عبد الله عليه السلام: «آنا أكفيك المسألة يا شامي» آخبرك عن مسيرك 
وسفرك خرجت يوم كذاء وكان طريقك كذاء ومررت على كذاء ومر بك کذا». 

فأقبل الشامي كلا وصف له شيئاً من أمره يقول: صدقت والله. فقال الشامي: 
أسلمت لله الساغة, 

فقال له آبو عبد الله عليه السلام: «بل آمنت بالله الساعة إن الإسلام قبل الایمان 
وعليه يتوارثون ویتناکحون والإيان عليه يثابون». 

قال: صدقت. ٹاتا الساعة آشهد أن لا إله الا ال ОЇ»‏ رسول الله وآتك 
وصيّ الانبیاء. 

قال: فأقبل آبو عبد الله عليه السلام على حمران فقال:« يا حمران» تجري الکلام على 
الأثر فتصيب». 

فالتفت إلى هشام بن سالم فقال: «تريد الأثر ولا تعرف». 

ثمّ التفت إلى الأحول فقال: «قياس رواغ» تكسر باطلاً بباطل» لا أنَّ باطلك 
Р‏ 

2 التفت إلى قيس الاصر فقال: « تتكلّم وأقرب ما تكون من الخبر عن الرسول 
صل الله عليه وآله وسلم أبعد ما تكون منه» تمزج الحق بالباطل» وقليل الحق يكفي عن 
كثير الباطل» أنت والأحول قفازان حاذقان». 


قال يونس بن يعقوب: فظننت ۔ والّه أنه عليه السلام يقول شام قريباً مها قال 
|. 

فقال عليه السلام: ديا هشام» لا تكاد تقع تلوي رجليك إذا ممت بالأرض 
طرت. مثلك فليكلّم الناسء اتّق الزلّة» والشفاعة من ورائكف. 

نفهم من هذه الرواية» أن Де‏ الكلام يحظى بتأييد الأئمّة عليهم السلام» بل هم 
الؤسشسون له ولكن بحسب شروطهم. والتي ذكرها الإمام الصادق عليه السلام في 
صدر الرواية» لا استغرب يونس بن يعقوب من دعوة الإمام التکلمین للدخول» بل 
д)‏ الإمام يحت آصحابه» الذين لديم القدرة على الإحتجاج للخوض في هذا العلم» 
لما له من АА‏ في تثبيت العقائد الحقة» وترسيخها في النفوس. 


о‏ - آبرز السائل الكلامية 

من أقدم السائل التي آثیرت في Де‏ الکلام مسألة القضاء والقدن فتكلّم فيها 
الامام أمير المؤمنين عليه السلامء لما سأله ذلك الشیخ عند منصرفه من صفین ۳ 
فحفظت آقواله» وتناقلها الختضون. 

وحفظ لنا التاریخ الشيء الكثير من آقواله عليه السلام التي تضننتها خطبه 
الشريفة في الألوهية» والوحدانية» والصفات ا حلالیة والجمالية» وفي رد الكثير من 


(۱) الاحتجاج للطبرسي:۲/ ۰۱۲۲ مناظرة هشام بن الحكم مع رجل من أهل الشام. 
وعنه في بحار الأنوار:۳/ ۰۱۲-۹ 


(۲) أنظر: الکافی للشیخ الكليني:۱/ ۱۵۵. 


الشبهات» وف النبوة» والامامت والعصمة والعاد. 

وني عهد معاوية لعنه الله وبأمر منه؛ ولدوافع سياسية» ادف من ورائها فرض 
حکم بني آمية Је‏ السلمین» آثیرت مسألة А)‏ الافي) ومعناها أن الوا فاك عن 
ذلك هو الذي سلط بني آمية على رقاب المسلمين» فليس آمامهم الا الصبرء والرضا 
ко)‏ والتسلیم لقضاه. 

ومن بعد حدثت مسألة (خلق القرآن) وتتالت السائل یطرحها الفکر للبحث» 
وتثبرها السياسة لتوطید الملك» ثم دخلت الثقافات غير الإسلامية» من يونانية» 
وعبرانية» وسريانية» وهندية» وفارسية» وكثرت المسائل واشتد أوار الجدل الكلامي"". 


هذه أبرز النقاط التي ركزنا عليها لمعرفة علم الكلام» وبشكل مختصر. 


كتابنا (شرح الفصول النصيرية) 

هو في الأصل رسالة مختصرة في أصول الدينء كتبها ا خواجة نصير الدين 
الطوسي» على النهج الكلامي» ورتبها على أربعة فصول: 

الأول: في التوحيد. 


(۱) أنظر: خلاصة Де‏ الکلام للفضلي: ۹۔ .٠١‏ 


وقد اشتهر الطومي بأبحاثه المعمّقة» في شتّی نواحي المعرفةء لذلك کثرت الشروح 
والتعلیقات على مؤلفاته» ومن ضمنها هذه الرسالة المهمّة التي کثرت الشروح عليهاء منها 
ماهو مزجي» ومنها ماهو مقطعي» ومنها ما هو عربي» وغير عربي» وإليك بعضها: 

۱ شرح الفصول للطوسي» لكمال الدين الحسن بن محمد بن الحسن 
الاسترآبادي النسفي» فرغ منه سنة ۰ АЛУ‏ 

۲ شرح الفصول» إسمه جامع الأصول» لنجم الدين خضر ابن الشيخ شمس 
الدين محمد بن علي ابلرودي كان حياً سنة ۸۲۸ھ. 

۳ شرح الفصول للشيخ سليمان بن أحمد آل عبد الجبار البحراني» المتوفي سنة 
۴ئ2 

4- شرح الفصول للمول علي بن يوسف صاحب (الصراط الستقیم) واسمه: 
منتهی السوول. 

4 شرح الفصولء لفخر الحققین ابن العلامة الحليء المتوفى سنة ۷۷۱ هب 
اسمه: معراج الیقین. 

7- شرح الفصول» للفاضل آي عبد الله محمد بن ا حسین بن محمد القداد 
السيوري الاسدي Ш‏ التوفي سنة ۸۲۲ هب اسمه: الأنوار الجلالية. 

۷ شرح الفصول» فارسي» لعلاء الدين ملك علي. 

۸ الأدلَة الجليّة في شرح الفصول النصيرية» للشیخ عبد الله نعمة» معاصر. 
وغيرها كثير. 


ترجمة الولف 


اسمه 
السید عبد الوهاب بن على ا حسینی الأشرنی الاسترآبادي الجرجاني القاضی. 
فاضلء عالم» جلیل کان من ЧЇ‏ علماء الإمامية» متكلاً محققاًء ول القضاء 
بجرجان مدّة طويلة» واهتمٌ بفصل القضاءء وتنظیم آمور الناس» وقد آدرك آوائل 
الدولة الصفوية. 
روی عنه تلميذه الفسر آبو ام حسن علي بن الحسين الزواري» وستأي ترهته. له 
وَلّدان من أهل العلم والفضلء هما: عبد الحي ومحمد تقي» تأتي ترجتهیا. 
(۱) مصادر ترجمة الاسترآبادي: أمل الامل: ۲ معجم رجال احدیث: ۱۲/ 
۷ ۷۳۸۶. ریاض العلاء: ۳/ ۲۸۷. روضات الجنات :٤‏ ۰۱۹۲ إحياء الداثر من القرن 
العاشر: .۱۳٩‏ معجم طبقات التکلمین: ۳/ ۳۰۷. معجم الولفین کحالة: /٦‏ ۲۲۰. 


آعیان الشیعة: ۱۲/ ۰۸۱۲۰۱5۳ طبقات الفقهاء: ۰۲۹۹۰۱۱/۹ معجم مولفي 
الشيعة:٤۲.‏ 
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۱- الانموذج: في علوم البلاغة من المعاني» والبیان والبديع» فرغ منه في التاسع 

۲ ا حاشیة على شرح الهداية الأثيرية : آوضا: (هدايتك اللهمّ ياذا الحكمة 
الباهرة) فرغ منها في ۲۷ ذي القعدة سنة۱ ۸۷ ه والنسخة بخطه» موجودة ضمن 
ا ا 

۳ رسالة في تنزيه الانبیاء: قال الأفندي في الریاض: رأيته في اصفهان وظنی آنه 
لهذا السید وان لم یقیّد اسمه في الكتاب بالاسترآبادي» وقد تعرّض فيه لكلام السيد 
المرتضى في كتابه تنزيه الأنبياء » 0 السلطان بديع الزمان””. 

6 شرح الفصول النصيرية: أصل الفصول فارسي» تأليف خواجه نصير الدين 
الطوسي» المتوفي سنة САЛУ)‏ 2 عرّبه ركن الدين محمد بن علي الجرجاني الحلٍ 
الغرويء تلميذ العلامة الحلي» شرع فيه في ۲۱ محرم سنة ۸۷۵ف وفرغ منه في ۲۰ 
صفر من السنة نفسها. وطذا الشرح حاشية لبعض تلاميذ الأمير عبد الوماب آلف 
الحاشية سنة ۸۸ هه وقال صاحب الرياض: رأيت الشرح المذكور» وهذه الحاشية 
علیه بالتأريخين المذكورين. وقال ا حرٌ العاملي: رأيت هذا الکتاب"*. 

МАЛУУ /۲ الذریعة:‎ )۱( 
۔۷٦۱‎ ۱۱٤١ /٦ الذریعة:‎ )٢( 


(۳) هدية العارفین: ۸ ۰ الذریعة: / ٦‏ ۲۰۳۳ . وفیها: تنزيه الأنبیاء. 


٥۔‏ شرح قصيدة البردة: كان تاریخ تألیفه في السابع والعشرين في شهر 


۵ 


دفع إشكال 
عبد الوهاب بن طاهر بن علي بن داوود الحسيني الاسترآبادي وکتابه ککتابنا شرح 
الفصول النصيرية» ولکن من حسن ا حظ آنا عثرنا على نسخته ا خطیة وطابقناها مع 
نسختناء فوجدناها تختلف عنها تام الاختلاف» وتأريخ تألفیها - أيضاً ‏ ختلف» 
المرجب سنة ۸۸۳ هه وبسبب هذا التشابه وقع عمر کحاله - كما في معجمه - ني 
اشتباه» عندما ترجم لعبد الوهاب بن طاهر بن علي» فقال: 

ومن آثاره شرح الفصول النصيرية» فرغ من تألیفه یوم الأربعاء ۲۳ رجب 
سنة ۸۳۳ هه أو ۸۷۵ ه. وهذا التفاوت الکبر هو الخلط БН‏ حیث أن 
التاریخ الثاني هو تاريخ الفراغ من کتابنا هذاء والتاریخ الأول لیس هذاء بل 
الصحیح ۸۸۳ھ كما آشار الصثف في آخر کتابه بخط یده. وكذلك نفس الاشتباه 
کزره صاحب آعیان الشيعة و خلط ون التاریخین؛ وبعده ذکر 55 Б фа да‏ وکتابه 


وقال: فرغ а‏ سنه ۵ ۸۷ه. 


۰۱۹۷ ۰۷ /١5 الذریعة:‎ )۱( 


حول الكتاب 

موضوع الكتاب في علم الكلام» ويتطرق فيه إلى التوحید. ثم العدل ثم النبوة» 
والامام ثمٌّ العاده ثم قشم كل موضوع من هذه المواضيع الرئيسية إلى اصل» 
وتقسيم» وهداية» وتبصرة» ومقدّمة» ونتيجة» ونقضء وفائدة» ولطيفة» متبعاً في ذلك 
تقسيم نصير الدين الطوسي في فصوله» وکل هذه الأقسام هي شرح» وتوضيح. 
وتبسيط لحا ورد في الفصول النصيرية. 


وفاته 
لم يتسنّ لنا ضبط تاریخ وفاته» لعدم ضبطه في كتب التراجم» کما هو دیدن أكثر 


آولاده 

له من الأولاد اثنان» هما: 

(۱) - السید الأمير نظام الدین عبد ا حي بن عبد الوهاب بن علي ا حسیني 
الأشرفي الجرجاني» تولی القضاء بہراۃ سنة ٩۳۰‏ ه. 

Д‏ فاضلء حكيم» متكلّم» فقيه» آدیب. من علاء دولة الشاه طهماسب 
الصفوي"". 


قال کحالة: Де‏ شارك في أنواع من العلومء كان حياً سنة ۹٥۹ھ'''.‏ 


(۱) أعيان الشيعة: ۷: /٥٥۸‏ ۱۵۰۱. 


(۲) معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة: ۵ باب العين. 


۱۲ 
۱۳ 
3۹3 
\(о) 
۱1) 
۱۷ 
۱(۸) 


من مولفاته 

١‏ اجازة: للأمير نظام الدين عبد الحي لبعض تلامیذه» تاريخها ۹6٩‏ ه. 
И у‏ 

۳ حاشية على تحرير القواعد المنطقية» لنجم الدين الكاتبي القزوینی''۔ 

6 حاشية على شرح اهداية الأثيرية'". 

-٥‏ حاشية على الفرائض النصیریة*. 

Кл 

۷ شرح تہذیب المنطق'"". 

۸ رسالة مسائل العلوم". 

۹۔ رسالة المعضلات» فرغ منه سنة ۹۵۹ А‏ 


۰-معراج الخيال» منظومة فارسیة". 


(۱) الذریعة ۲: ۱۱۹۱/۲۹۹٦‏ و۱۱۱:۱۳/ ۰۳۷ 
لذریعة 5: ۳/ ۷٦۱۔‏ 

.۷۵۷ /۱۳۹ :٦ لذریعة‎ 

لذريعة /۱٦٢ :٦‏ ۸۹۲۔ 

لذريعة ۷: ۱۸۰/ 455. 

لذریعة ۱۳: ۱۲۱/ ۳ ۵. 

لذريعة ۲۰: ۰۳۰/۳۵۹ 


.٦۹۷۰ /۲٦٢ :۲٢ لذريعة‎ 


(۹) إيضاح الکنون ۲: ۵۱۰. 


(۲) ا موی السيد محمد تقي بن عبد الوهاب الاسترآبادي الجرجاني الأشرنی''۔ 
فاضل» Де‏ متکلم» جليل» ماهر شاعرہ توفي ۱۰۸ ه-. 

له مصنفات منها: 

۱ شرح الفصوص للفارايي بالفارسية'". 


۲ رسالة في الأخلاق. 


تلمیذه والراوي عنه 

آبو الحسن علي بن الحسن الزواري الاصفهاني» الشيخ» العام» الفاضلء المفسّرء 
من فضلاء الإمامية» كان من تلامذة المحقق الكركي» وأستاذ المولى فتح الله الكاشاني» 
المتوفي سنة ۹۸۸ھ'''. 

توفي حدود سنة ۹7۰ ه. 


ш 


مصنفاته 
۱-روضة الابراره فرغ منه سنة ۹6۷ ه (شرح نبج البلاغة) . 
۲ - ترجمة تفسير الامام العسكري عليه السلام (آثار الأخبار). 


(۱) مل الآمل ۲: ۶۱/۲۵۲ ۷. معجم رجال الحديث /۷٥۰۱۹‏ ۰۱۲۰۸۸ الذريعة ۱۳: ۰۱6۲۹/۳۸۱ 
(۲) الذريعة ۱۳: ۳۸۱/ ۰۱:۲۹ 

(۳) الکنی والألقاب:٢‏ : ۳۰۰. الغدیر:ع „ЛЛА:‏ 

۰۱۷۳۳ /۲۸۵ :۱۱ الذريعة‎ )٤( 


.۷ /۱۰ :75 الذريعة‎ )٥( 


۳ ترجمة الخواص» تفسير القرآن بالفارسیة. 
٤‏ - تر مة الطرائف (طراوة الطراقف)'''. 
4 ترجه مکارم الأخلاق (مکارم الکرائم) . 
7 ترجمة الأمان (نشر الأمان في الأسفار والأوطان) ". 
۷۔ لوامع الأنوار إلى معرفة الأئمة الأطهار“. 
۸۔ مجمع الهدى في قصص МУИ‏ 
4 - مرآة الصفا أو (كتاب СМ‏ 
А 7 ч‏ ۳پ" (у) А‏ 
۱ -وسيلة النجاة في ترجمة الاعتقادات'“. 
۲ ۔ تحفة الدعوات. 
۳ ۔ مفتاح النجاة (ترجمة علة الداعي). 
(۱) الذريعة ۱۵: ۱۵۹/ ۰۱۰۳۹ 
(۲) الذريعة ۲۲: ۱۵۰/ вол‏ 
(۳) الذريعة 5 ۱۵۸:۲/ ۸۱۸. 
)٤(‏ الذريعة ۱۸: ۳۲۰۱/ .٤۷۷‏ 
(о)‏ الذريعة ۲۰: ۷ ۰۱۸۱۲ 


.۳۱۹۶ /۳۱۹:۲۰ الذريعة‎ )٦( 


(۷) الذريعة ۲۱: ۳۵۵/ ۳۵ ۵. 


. ٤۸۳ /۸۸ :۲۵ الذريعة‎ (Л) 


٤۔‏ ت رمة ا مناقب (ترجمة كشف الغمة) سنة ۹۳۸ھ '''. 
۵ - ترجمة أربعين الشھید الأول (چھل حديث). 

٦۔‏ حلیة الموحدين (في ترجمة روضة الواعظين). 

۷ ۔ شرح الصحيفة. 


۸۔ عمدة الطالب في да‏ المناقب"". 


اتبعناني عملنا التحقيقي طريقة التلفیق بین النسخ» فأینما نجد ركاكة 
في كلمة أو نی حملة» أدبية كانت الركة أو لغوية أو نقص ني الفهوم أتممناها 
من نسخة أبلغ Ош‏ وأتمّ معنىّ» والراحل التي قمنا بإنجازها في عملنا هذا 
هي کا بلی: 

۱- تنضيد الخطوطة آولا ثم تدقيق ما صد. 

۲ ا مقابلة بين النسخ. 

۳ استخراج الآيات الكريمة» والأحاديث الشريفة» وآقوال العلماء وآراژهم. 

٤-تعریف‏ الصطلحات الكلامية والفلسفية. 

5 التعريف بالذاهب والفرق. 


۱۳۹: الذريعة‎ )١( 


(۲) الذریعة ۱۵: ۳۶۰/ ۱۷۵ ۲. 


٦-ترجمة‏ الأعلام الواردة في الشرح بشكل ختصر. 

۷ إضافة بعض ا حواشی من نسخة «م» لأهميتها في توضيح الطلب. 

۸ شرح الکلمات الغامضة من كتب اللغة. 

النسخ العتمدة 

١‏ النسخة الحفوظة في مكتبة العتبة ا حسینیة المقدّسة» وهي نسخة كتبت من 
نسخة الصنف بواسطة نسختين» تاریخ نسخھا في الثالث والعشرين من ربیع الثاني من 
سنة ۱۱۵۲ مه كاملة وعلیها حواشي كثيرة» منها حاشية نقلت من شرح ملا خضر 
احبلرودي» وهي أيضاً نسخة خطية» ورمزنا ها برمز «ح». 

۲ النسخة الحفوظة في مكتبة آية الله العظمی السید المرعشي النجفي قدس 
سره وهي نسخة كاملة قليلة ا حواشی کتبت في سنة آربع وستین وآلف. ورمزنا ها 
برمز Ф‏ 

۳ النسخة الحفوظة في مركز إحياء التراث» التابع لکتب سماحة آية الله العظمی 
السید السيستاني دام ظله الوارف. قم المقدسة» نسخة ناقصة الاول» خالية من ا حواشی 
والتعلیقات کتبت сы уш‏ ۱۰۹۳ ه ورمزنا ها برمز «ث». 

٤‏ النسخة الحفوظة في جامعة آصفهان في إیرانء وهي نسخة كاملة» قليلة 
الحواشي» کتبت في ا خامس والعشرین من شهر ذي القعدة من سنة ۱۰۸۲ هه رمزنا 


لما برمر (ص). 


٥۔‏ النسخة الحفوظة في مكتبة أمير الومنین عليه السلام في النجف الأشرف». 
كاملة» وقد دمج الناسخ ا حواشی مع الشرح وقد استفدنا من الحواشي فقط في بعض 
الموارد. ورمزنا ها «م». 

5 النسخة المحفوظة في مكتبة الشيخ كاشف الغطاء قدس سره في النجف 
الآشرف ووه ناطا برمز «ذ» وقد استفدنا من بعض حواشیها لتبیین بعض 
الطالب. 

۷ النسخة الحفوظة في الکتبة الامام الرضا عليه السلام في مشهد القدسة وقد 
رمزنا ها برمز «ر». 

وقد حصلنا على عدّة نسخ» اکتفینا بهذه النسخ تجتباً من الاطالة في اموامش. 

عملنا 

الهام التي قام بها أعضاء الشعبة» في تحقیق هذا السفر الکریم» هي كما يلي: 

١‏ - مرحلة التنضید. قام بہذہ الهمة الخ الفاضل, أحمد عبد الوهاب زيارة. 

۲- مرحلة التدقیق الأولي» قام هذه الهمة الاخ الفاضل محمد عبد الأمير 
السباك. 

۳- مرحلة التدقيق» والقابلة» والتخریج؛ وتعریف М!‏ صطلحات وغیرها؛ 
ومرحلة التقطیع وتقویم النص؛ قام بہذہ الهام الأخوين الفاضلین صاحب عبد الاله 
صاحب واحمد جاسم الساعدي. 


6 - قام بمراجعة العمل الكلي» وفق النقاط الانفة الذکر خادم تراث آل محمد 
علیهم السلام الأستاذ مشتاق صالح الظفر. 

о‏ الاخراج الفني» قام بہذہ الهمة الأخ الفاضل أحمد محسن المؤذن. 

نشکر جهود شعبة الخطوطات على تبیتتهم نسخة الکتاب من خزانة العتبة 
ا حسینیة القدسة ونخص بالذکر الأخوة الأفاضل: مناف لطیف التميمي والسید 
عباس هاشم الوسوي والحاج فراس خضير الأسدي وحسام عبد الاله. 

وفق الله الجميع لخدمة إحياء التراث» راجين منه عر وجل أن يديم علينا 
هذه النعمة والحمد لله رب العالین» وصل الله على محمد وآله الطيبين 


الطاهرين. 


قسم الشؤون الفكرية والثقافية 
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نحمدك اللهم على ما وفقتنا لادراك فصول الکلام وعلمتنا سلوك مسالك 
البيان لتبيين المرام» وکزمتنا بالعقل الغريزي'"» والعلم الضروريء وأمّلتنا للنظر 
والاستدلال. للارتقاء نی مدارج الکال» ونصلي على أجل أنبيائك قدراء у,‏ بدر 
وأقومهم ديناًء وأعدهم ملّة محمّد الشفیع الشفع يوم الحش وعل آله نجوم اشدی» 
ومصابیح الدجی» وأصحابه من هاجر إليه» أو نصر وآوی. 


(۱) في نسخة (ح) بعد البسملة: وأسألك التوفیق يا کریم. وني «ع» يا كريم أعنا فیما قصدنا یا عظیم. وفي 
«ص»: وعليك الاعتماد يا كريم. والظاهر ОЙ‏ هذه العبارة من التساخ» ولذلك ل نثبتها نی المتن» 
لاختلاف ألفاظها. 

(۲) في حاشية «ع»: العقل قسیان: غريزي وكسبي» فالأول: لا مدخل للکسب فیه وغذا قال: وکرمتنا؛ لاله 
منه سبحانه وتعالى» يلزمه العلم بالضروریات عند سلامة الالات وضذا آثبعه بالعلم الضروري. 
والقسم الثاني من العقل: هو ا حاصل للمکلف بسبب الرياضة واستخدام الآلات» والکاسب بهذا 
المكلّف. وغذا قال: ША,‏ وبهذا حصل العلم بالأمور النظرية» ولذلك قال: للنظر... إلى آخره. آنظر: 
الرسائل للشریف الرتضی:۲/ ۰۲۷۷ رسالة الحدود وا حقائق. تجريد الاعتقاد لنصير الدین الطومي: 


۱ القصد الثاني الفصل خامس في الأعراض. 


Е ٣۷ ۳ 


وبعد فيقول الفتقر إلى الله امحادي عبد الوهاب بن علي ا حسیني الاسترآبادي 
- جعل افخ ырады‏ ورزقه من е‏ الدارین آرغده ن کیال کل نوع 
بحصول صفاته الخاصة””» وصدور آثاره القصودة منه» Дз‏ الانسان عن غیره؛ نا 
هو ب أمظ من القوة النطقية" وما یتبعها من العقل والعل وم ال ضرورية وأهلیته 


(۱) في حاشية «ح»: هذا مأخوذ من کلام أمير المؤمنين عليه السلام: «من استوی یوماه فهو مغبون». قال 
الصتف: کون غده خير من یومیه؛ حذراً من استواء الیومین. من الشارح 4%„ 
لم نجد هذا الحديث مرویاً عن أمير المؤمنين عليه السلام بهذا اللفظ بل وجدناه عن النبي صلى الله عليه 
АЛ,‏ وسلم» والإمام الصادق عليه السلام» في الأمالي للصدوق: ۰۳۹۳ АЛА‏ المجلس АУ»‏ و«۹۵». 
عوالی ЕШ‏ لابن أبي جمهور الإحسائي:١/‏ ۰۲۸۶ الفصل ДЫЛ‏ ح۱۲۹. أمّا الروي عن أمير المؤمنين 
عليه السلام فهو: «... من اعتدل يوماه فهو مغبون...». الأمالي للطوسي: ۷ 6» الجزء الخامس عشر. 

(۲) في حاشية «ع»: لا يخفى أنَّ الله سبحانه وتعالى خلق وميّز کل نوع عن غيره» بصفات خاصة وأغراض 
مقصودة сада‏ فان حصلت له تلك الصفات» وصدرت منه تلك الأغراض؛ كان کامل وموصوف 
بالکمال بصفاته عا عداه» ہما هو أكمل من الصور والأشكال. وان لم یتصف بالقسمين» كان آنقص 
کمالاً ّا هو دونه» فإذا عرفت ذلك. فالصفات ا خاصة بنوع الانسان» القوة الناطقة وما يترتب عليها من 
إدراك العقولات والأغراض المطلوبة منه معرفة مکلفه وتکلیفه ومبلخه وحافظطه وغايته» فان 
اتصف بذلكء ارتقی درجة الکمال عند ذي الجلالء والا وقع في حضیض النقصان» عن آدنی مراتب 
ا حیوانء کم إليه الاشارة في القرآن. 

(۳) القوة الناطقة (الملكية): هي التي بها التفکر والتميّزء والنظر فی حقائق الأمور. وآلتها التي تستعملها من 
البدن والدماغ وقد تسمی هذه نفساً ناطقة. الألفين للعلامة АШ «лоу:‏ الثانية» التاسع 
والسبعون» قوی النفس. والقوة الناطقة ايضاً -: هي قوة في الانسان» يدرك بها العاني الكلّية» والأمور 
العقلية» یمتاز بها عن ساثر الحيوانات» تفیده في استخراج قواعد Ы$‏ علمية» متعلّقة بالدنیا وبالاخرة. 


انظر: شرح أصول الكافي للمازندرانی:۲/ ۳۵۳. 


للنظر والاستدلال» واکتساب الجهولات من العلومات والعلوم متشعبة متكثرة» 
والاحاطة بجملتها متعسّرة» بل متعذرة. فإذاً الواجب على کل عاقل» الاشتغال 
АЧЫ‏ وما تکون الفاندة فيه أتم. هذا وان أرفع العلوم رتبة» وأعلاها درجة» علم 
الکلام التکفل بإثبات الصانم» واتصافه بصفات الجلال والاکرام» وإثبات النبوة وما 
يتبعهاء التي هي أساس الإسلام. 9 صلّف فيه من الختصرات المنقحة المعتبرة» 
والمقدّمات АИ‏ المحررة «كتاب الفصول» الذي هو مع صغر حجمه» قد احتوى من 
أصوله وقواعده على أَهمّها وأولاهاء ومن دلائلها العقلیة والنقلية على أفيدها وأجلاهاء 
فاجتمع ای نفرمن الأحباب» الطلعین على سرائر الکتاب» مقترحين أن أكشف هم عن 
ай дё‏ الأستار» وأبرز هم عن نقاب الحجاب الأسرار» فأسعفتهم متمسکاً بحبل 
التوفيق» ومستهدياً إلى سواء الطريق» وشرحته بعون الله شرحاً یذلل صعابه» ويميط”" 
عن خرائدہ''' نقابه» متجنباً عن إلاطناب”” الممل» والإيجاز المخل» وقبل الشروع في 
القصود نذكر مقدّمة نافعةء فنقول: إِنَّ الأحكام الشرعية منها ما يتعلّق بكيفية العمل» 
وتسمّى: فرعية وعملية» ومنها ما يتعلّق بالإعتقاد. وتسمّى: أصلية واعتقادية» والعلم 
التعلق بالأولى» يسمّى: علم الشرائع والأحكام؛ АУ‏ لاتستفاد الا من جهة الشرع 
ولا يتبادر الذهن من الأحكام الا إليهاء وبالثانية علم التوحيد والصفات؛ ОУ‏ ذلك 
آشهر مباحثه. وكانت الأوائل من الصحابة والتابعين» بصفاء عقائدهم - ببركة صحبة 
9-9-77 وذهب. لسان العرب لإبن منظور:۷/ 41۳ ميط. 


(۲) ا حاریة الخريدة: هي التي لم تمس قط. معجم مقاييس اللغة لامد بن فارس زکریا:٢ء‏ خرد ۲ ۱۷. والراد 
منه الکشف عن غوامضه ومبه‌انه. 
(۳) الاطنات: بسط الکلام لتکثیر الفائدة. الفروق اللغوية لاي هلال العسکري: ۰۵ رقم ۸ء 


Гыл)‏ صلى الله عليه وآله وسلمء وقرب العهد بزمانه ولقلّة الوقائع والاختلافات؛ 
ЕЁ:‏ من المراجعة إلى الأئمّة المعصومين والثقات مستغنین عن تدوين КО‏ 
وترتیهیا آبحانا؛ Ч‏ وف صولا إل أن کثرت الفتن نين السلمین» وظهر 
اختلاف الآراء» وا میل إلى البدع والاهواء وکشرت الفتاوی والواقعات» فاشتغلوا 
بالنظر”" والاستدلال وتدوین السائل بأدلّتهاء وإيراد الشبه بأجوبتهاء وتعیین 
الأوضاع والإصطلاحات: وتبيين المذاهب والإختلافات» وسَمّوا ما يفيد معرفة 
الأحكام العملية عن أدلّتها التفصيلية ب«الفقه» ومعرفة أحوال الأدلّة إجمالاً في إفادتها 
الأحكام ب«أصول الفقه» ومعرفة العقائد عن آدلتها ب«الكلام» АУ‏ يورث قدرة على 
الكلام في تحقيق الشرعيات» وإلزام اخصوم کالمنطق للفلاسفة ومعظم خلافياته مع 
الفرق الاسلامیت حصوصاً ون العتزلة ۲ والأشاعرة”. 


О)‏ (وأصولا) لم ترد في «ص». 

(۲) النظر: إجراء عملية عقلية في المعلومات الحاضرة؛ لأجل الوصول إلى الطلوب. المنطق للمظفر: ۲۳. 

(۳) العتزلة: فرقة كبيرة مستقلة منقرضة. وأطلق هذا الاسم على واصل بن عطاء وجماعتہء المعتزلين عن 
مجلس ا حسن البصري» آواخر العهد с за‏ الخلاف حول مرتكب الكبيرة من هذه الأمة. 
وقيل: إن تسميتهم حدثت بعد الحسن» وذلك أن عمرو بن عبيد لا مات الحسن وجلس جلسه 
اعتزله واصل في نفر من أصحابه» فسیّاهم قتادة بالمعتزلة. ويقال للمعتزلة: أهل العدل والتوحيد. کےا 
يقال لهم القدرية» والمعطلة» لقوضم بنفي الصفات عن الباري. والمعتزلة قسمان: المعتزلة البغدادية» 
والمعتزلة البصرية. ويتفرّع من القسمين أكثر من عشرين فرقة. أنظر: معجم الفرق الاسلامية لشريف 
الأمين: ٢٢۲۲۸-۲۔‏ 

)٤(‏ الأشاعرة: أصحاب أبي الحسن الأشعريء من عقيدتهم А‏ أنكروا التأثّره وأنكروا العلّة والعلول في 


Де‏ الخلق إنكاراً تاماء وقالوا با مبر أي ان أفعال الإنسان وأعماله خلوقة. ويمكن القول: ]0 مذهب 
سه 


اَم المعتزلة» فهم أصحاب واصل كن هه اعتزل عن مجلس ا حجسن 

البصري'' حين دخل على الحسن رجلء فقال: يا إمام الدين» ظهر في زماننا جماعة''' 

يكفرون صاحب الكبيرة» وجاعة آخری يرجئون الکبائر ویقولون: لا یضر مع 

الإیمان معصية» ك| لا ينفع مع الکفر طاعةء فكيف تحكم لنا أن نعتقد في ذلك؟ Жз‏ 

ا حسن البصري وقبل أن يجيب» قال واصل: آنا لا ОЈ‏ صاحب الكبيرة مَؤمنٌ 

مطلقا ولا كافرٌ مطلقاً. ثم قام إلى اسطوانة من اسطوانات السجد وأخذ يقرّر على 

جاعة من Аа‏ احسن: أن صاحب الکببرة لیس بمومن ولا كاف وآثیت انت 

— 

الأشعري كان رد فعل 05а‏ ذهب إليه العتزلة. أنظر: الملل والتحل للشهرستاني: .٤٤ 5٠‏ 

)١(‏ واصل بن عطاء: أبو حذيفة» مولى بني ضبّ ويقال: مولى بني خزوم. مولده بالدينة سنة ثانین» ومات 
سنة إحدى وثلاثين ومائة. وله من الكتب كتاب المنزلة بين المنزلتين» وكتاب الفتياء وكتاب التوحيد. 
أنظر: الفهرست لابن الندیم:۲۰۲ - ۲۰۳ حرف الواو. وفيات الأعيان لابن خلکان:۳/ ۲۱۲ء 
حرف الواو. تاريخ الاسلام للذهبي:8 / 5548 -0094. سير أعلام النبلاء للذهبي:۲۹6/۵. 

(۲) الحسن بن يسار البصري: ولد بالمدينة سنة إحدى وعشرين للهجرة» وكانت أمّه خيرة مولاة لام سلمة 
ثم نشأ بوادي القرى» وصار كاتباً في إمرة معاوية للربيع بن زياد متولي خراسان» کان يرسل كثيراً 
ویدلس. وقال البزاز: كان يروي عن جاعة لم يسمع منهم. وتوئی سنة Де‏ ومائة» وعمره تسع وئانون 
سنة» وقيل: ست وتسعون سنة. أنظر: الفھرست لابن الندیم:۲۸۳. وفيات الأعيان لإبن خلکان: 
۱ ۷ سير أعلام النبلاء للذهبي:5/ 16۲-6۱. تذكرة الحفاظ للذهبي:۱/ оу‏ 

(۳) هي وعيدية ا خوارج» کا ذكره الصفدي في الواني بالوفیات:۲۷/ 4۵ ۲. 

)8( في حاشية «ح»: وهم أصحاب المرجئة. من الشارح 295„ 


(о)‏ 3 «ص» زيادة: (کا لا ينفع مع الكفر طاعة فكيف). 


بين ا منزلتین'''۔ ويقول: المؤمن إسم مدح» والفاسق لا يستحق المدح» فلا يكون مومنا 
وليس بکافر أيضاً؛ لاقراره بالشهادتين؛ ولکونه فاعل للخبرات. فإذا مات بلا توبة 
لد في النار؛ إذ لیس في الآخرة الا فريقان» فريق في الجنة» وفريق في السعير”» لکن 
саде ААЙ‏ وتكون دركته”” فوق دركات الکفار. 


فقال الحسن: قد اعتزل Се‏ واصل''۔ فسّمّيَ هو وأصحابه بالمعتزلة» وهم سمّوا 


٦ 


أنفسهم أصحاب ЈА)‏ والتوحید؛ لقوضم: بوجوب ثواب الطیع» وعقاب العاصي"*" 

وذلك "" هو العدل» ونفيهم الصفات الزائدة» والمعانی القديمة» وهو التوحيد. وقالوا: 

)١(‏ ا منزلة بين التزلتین: هو العلم О‏ من ارتکب كبيرة فهو فاسق لیس بمؤمن» ولا حکمه حكم المؤمن في 
التعظیم والدح؛ لاه یلعن ویتترا منه» ولیس بکاف ولا حکمه حکم الکافره في آنه لا یدفن فی مقابر 
السلمین» ولا يصلى чеде‏ ولا يزوّجء فله منزلة بین النزلتین. أنظر: شرح الأصول ال خمسة للقاضي عبد 
ا مبار العتزلی:۱ ۰۷ المنزلة بين النزلتین. وقال الشریف الرتضی: هي القول بأنّ للفاسق منزلة متوسطةه 
بين منزلة الکافر وا مؤمن: الستحق للثواب في الاسم والحكم. الرسائل للشریف الرتضی:۲/ 0۲۸4 
الحدود والحقائق. 

(۲) اقتباس من قوله تعلی: رکذ РАЕС‏ 
لا ریب فيه قریٹی في اه وَفریق فی السَّعِي 6 سورة الشوری ۰۷/6۲ 

(۳) الدَّرْكُ والدّوَكُ: أقصى خر الشيء. وروي عن ابن مسعود АЙ‏ قال: الدَّرْكُ الأسفل توابيتٌ من حدید 
27 عليهم في أسفل النار. قال آبو عبيدة: جهنم 0535 أي منازل وأطباق. لسان العرب لابن 
منظور: ۵۱۰-۵۰۹/۱۰. 

(4) أنظر: الملل والتحل لل شهرستاني: ۰۲۳-۲۲ ال صل الأول المعنزلة» الواصلية. الوانی بالوفیات 
للصفدي: ۰۲2۵/۲۷ شرح الواقف للجرجانی:۸/ ۰4۱۰-4۰۹ خاتمة المرصد الرابع. 

„4% في حاشية «ح»: أي يجب عندهم عقاب العاصي» سواء كان مؤمناً أو كافراً. من الشارح‎ )٥( 


)1( 3 حاشية «ح»: أي ذلك عندهم؛ аҹ‏ يجوز عندهم العفو عن الصغاثر والکباثر. 


إن کلامہ''' تعالی خلوق مد А‏ تعالى غير مرئی في الآخرة» وبأ اخسن والقبح 

عقلیّان» ويجب رعاية المصلحة في أفعاله تعا لی وأن العبد فاعل لأفعاله» بالقدرة والاختیاره 

وأن القدرة قبل الفعل. ثمٌّ بعد ذلك افترقوا عشرين فرقة» یکفر بعضهم بعضا”". 

وأتا الاشاعرة» فهم أصحاب أبي الحسن الأشعري''ء وكان تلمیذاً لأبي علي 
حمد بن عبد الوهاب الباق "دفن معتزلة البصرة-سأله یوسا: ما تقول فی ثلاشة 
أخوة» مات آحدهم РЯ‏ والاخر ге‏ والثالث ишә‏ )© فأجاب اغ الأول 
کاب تخت БШ‏ یعاقب اا والغالت لا یغاب ولا یعاقب. قال الاشعری: فان 

)\( 3 «ث»: (کلام Кет‏ 

(۲) أنظر: الملل والنحل:۱ ۰۲ العتزلة. الوافي بالوفيات للصفدي:۲۷/ ۰۲4-۲6۵ شرح الواقف 
للجرجاني: ۸/ ۰4۱۱-4۱۰ خاتمة المرصد الرابع. 

(۳) آبو ا حسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سا م بن إسماعيل بن عبید الله بن موسی بن بلال بن 
أبي بردة عامر بن أبي موسى الأشعري. وهو بصري سکن بغداد إلى أن توفي بہاء وكان يجلس أيام 
بعض البصريّين: ولد الأشعري في سنة ستین ومائتين» ومات سنة نيف وثلائین وثلاثائة. أنظر: تاريخ 
بغداد للخطيب البغدادي:94/ .۲٦٢‏ وفيات الأعيان لابن خلکان:۲/ ۰۱۳۹-۱۳۵ 

)٤(‏ الجبائي: هو ابو علي حمّد بن عبد الوهاب بن سلام بن خالد بن حمران بن أبان موی عثان بن عفان 
العروف بالجبائي. ولد سنة مس وثلاثين ومائتين» ومات في شعبان سنة ثلاث وثلاثمائة. رأس المعتزلة» 
كان Оа‏ وأخذ هذا العلم عن أبي يوسف يعقوب بن عبد الله الشخام البصريء رئيس المعتزلة 
بالبصرة في عصره. وله في مذهب الإعتزال مقالات مشهورة» وعنه أخذ أبو الحسن الأشعري شيخ 
ЖЫ)!‏ علم الكلام» وله معه مناظرة روتها العلماء. أنظر: تاريخ بغداد للخطيب البخدادي:۹/ 547 4. 
الأنساب للسمعانی: ۰۳۱/۲ معجم البلدان للحموي:۲/ ۹۷. وفيات الاعيان لابن خلکان:۲/ Хол‏ 


لسان الميزان لابن حجر:۵/ ۲۷۱ 


قال الثالث: يا ربّ لم آمتتي صغیرآ وما أبقيتني إلى أن أكبرء فأؤمن بك وأطيعك. 

فأدخل ФАШ‏ فقال: يقول الرب: إِني كنت أعلم منك إننکك لو كبرت لعصيت 

فدخلت النار» فكان الأصلح لك أن تموت صغيراً. فقال الأشعري: فإن قال الشانی: 

يارب ل تمتني صغيرأء لثلا آعصي. فلا أدخل النار» فماذا يقول الرب؟ فبهت ا جبائي» 

وترك الأشعري مذهبه وقال: الكل واقع بمشيئة الله وارادته و لا جال فيه لاختيار 

العبد. واشتغل هو ومن تبعه بإبطال رأي «А а‏ وإثبات ماورد به ظاهر السنة 

ومضى عليه جماعة من السلف. فسمّوا أنفسهم أهل السئة والجماعة'". 

ومن مذهبهم: АЙ]‏ لا خالق سواه تعالى» وكل فعل يقع فهو بخلقه وإیجادہ ولا 

اختيار للعبد» А]‏ تعالى متصف بالصفات القديمة» مثل العلم والقدرة وغير ذلك» 

وانه يصح رؤيته تعالى في الآخرة» ولا يجب عليه ثواب المطيع وعقاب العاصي» بل إن 

(۱) أنظر: وفيات الاعيان لابن خلکان:۸/۲٥۳.‏ شرح المواقف للجرجاني:۸/ ۲۱۹-۲٠۸‏ المرصد 
السادس» المقصد السادس. 

(۲) في حاشية «ح»: وفي طريق ا خاصة إتہم انا سُمّوا أهل السئّة والجماعة؛ ЭМ‏ معاوية لا سب علياً عليه 
السلام على النابر سنيناً متوالية» ومضى عليه جماعة من خلفاء بني أمية» إنقطع ذلك بعدما وصلت النوبة 
أرادوا تعريف أحد من إخوانہم إلى شياطينهم بطريق الرمز قالوا: فلان من أهل السنة والجماعة. أي من 
أهل 22 معاوية في سب Де‏ عليه السلام» وما مضی عليه جماعة خلفاء بتي أميّة لعنهم اللہ وج طال 
ونسبوهم إلى النصب. اخترع متأخروهم - لبيان التسمية -وجهاء وهو أئّهم أخذوا ما ورد على ظاهر 
з «21‏ ومضى عليه جماعة من الصحابةء ولا Ж (ЇЗ‏ وردت في ОЇ‏ أفعال العباد بخلق الله وإيجاده ؟! 


,)2 الصحابة ذهب إلى أنْ العبد مجبور في فعله ؟! فانظر المقال» واعتبر الحال. من الشارح رحمه الله. 


آثاب فبفضله وان عاقب فبعدلہ'' ولا غرض لفعلہ'' وكلام الله تعال لیس من 

صل الله عليه وآله وسلم آبو بكر» ثُمٌ عم ثم عشان "ثم عل عليه السلام 

(۱) في حاشية «ح»: الراد بالعدل: هو التصرّف في ملكه. ولا شك (أن) کل ما سواہ ملکه تعالى» له 

(۲) في حاشية «ح»: أي آفعاله تعالى لا تعلّل بالأغراض. من الشارح رحه الله. 

(۳) لیت شعري ما الذي فعلوه وقدّموه للدین حتی صاروا أفضل من أمير المؤمنين عليه السلام!! 

فقد روی الصدوق في عیون آخبارالرضا عليه السلام رواية توضح الأمور بشکل لا لبس فیه وهي: 

كان المأمون في باطنه يحب سقطات الرضا عليه السلام وأن یعلوه المحتجٌ» وان أظهر غير ذلك فاجتمع عنده 
الفقهاء والتکلمون فدس إليهم أن ناظروه في الإمامة» فقال هم الرضا عليه السلام: «اقتصروا على 
واحد منکم یلزمکم ما یلزمه». فرضوا بر جل یعرف بیحیی بن الضحاك السمرقندي ول يكن بخراسان 
مثله» فقال له الرضا عليه السلام: «يا يحيى سل (е‏ شئت». فقال: نتکلم في الإمامة» كيف ادعیت لمن ۸ 
یژم» وترکت من أمّ ووقع الرضا به؟ فقال له: (یا „е‏ آخبرني عمن صدّق كاذباً على نفسه أو کب 
صادقاً على نفسه آیکون محقاً مصيباً أو مبطلاً خطیا؟» فسکت مجیی» فقال لے ال آمون: آجبه فقال: 
یعفینی أمير المنین من جوابه فقال المأمون: يا ابا الحسن عرفنا الغرض في هذه السألة. فقال: «لابد 
ليحيى من أن يخبر عن آثمته کذبوا على آنفسهم أو صدقوا؟ فان زعم آنهم کنبوا فلا آمانة لکذاب وان 
زعم آتبم صدقواء فقد قال أولهم (أبو بکر): ولیتکم ولست بخب رکم. وقال تالیه (عمر): كانت بیعته 
(أبو بکر) فلتة» فمن عاد ШШ‏ فاقتلوه» فوالله ما رضي لمن فعل مثل فعلهم الا بالقتل» فمن لم يكن بخير 
الناس وا حیریة لا تقع إلا بنعوت منها العلم» ومنها الجهاد. ومنها سائر الفضائل ولیست فيه» ومن 
كانت بیعته فلتة يجب القتل على من فعل مثلهاء كيف یقبل عهده إلى غيره وهذه صورته؟! ثم یقول على 
المنبر: إن لي شيطاناً يعتريني» فإذا مال بي فقوموني» وإذا أخطأت فارشدون. فلیسوا أئمة بقوهم إن 
صدقوا أو كذبواء فیا عند يحيى في هذا جواب» فعجب المأمون من کلامه وقال: يا أباالحسن مافي 


الأرض من محسن هذا سواك. 


والأفضلية عندهم بهذا الترتيب"". 
А 7 К‏ اب : К‏ 3 ۶ يي 
هذا وفد ورد یق الحديث: «القدرية جوس هذه ا وایضا: о. с},‏ 

القدرية على لسان سبعين ОЧЫ‏ وأيضا قال صلى الله عليه وآله وسلم في > القدریة-: 

«هم خصاء الله في القدر Оо?‏ فوقع الإختلاف في آن المراد بالقدرية من هم؟ فقال 

العتزلة: الأشاعرة أحقٌ باسم القدرية؛ لأتہم قائلون: إن جميع الكائنات واقعة بقضاء 
الله وقدره. فك أن المجوس”" أحدثوا کتابا" مشتملاً على أنواع الضلالات» ونسبوه 

(۱) انظر: اللل والنحل للشهرستانی:۰ ۰6۱-4 8 4 الاشعرية. 

(۲) التوحید للصدوق:۳۸۲ - باب القضاء والقدر. 

(۳) وردت في جميع نسخنا الخطوطة: (لُعن)» وما أثبتناه من الصدر. 

)٤(‏ الطرائف لابن طاووس:۲/ ۰۳۵ بيان آقوال المجبّرة ورڈھا. وفي متشابه القرآن لابن شهر آشسوب: 
22 باب العدل» بزيادة «والمرجئة». 

)٥(‏ في حاشية «ح»: أي في إثبات القدر» بمعنی آتهم یقولون: جميع الأشياء بقدرته تعا ی ولا اختیار للعبد. 

0 الملل والنحل للشھرستاني:٢۲ء‏ وفيه «القدرية» بدل «هم». ا مواقف للایجي:٤٤١٦ء‏ الوقف السادس» 
المرصد الثالث: القصد الأولء تذییل في ذكر الفرق التي أشار اليها الرسول. ووردت بعبارات مختلفة في 
عدة مصادر أخرى منها: متشابه القرآن لابن شهر آشوب: ۰۳۰/۲ باب العدل. جامع الأخبار 
للسبزواري: ۷٥۱ء‏ الفصل السادس والعشرون والمائة. 

(۷) الجوس: أثبتوا أصلين اثنين» مدبرین قديمّين» يقتسمان الخیر والشر» هما: يزدان وأهرمن. الا آن 
الجوس الأصلية زعمواء أن الأصلين لا يجوز أن یکونا قديمين أزليين» بل النور أزلي والظلمة محدّثة. 
ثم لهم اختلاف في سبب حدوثها . وهم عدّۃ فرق: .١‏ الكُيومَرئِيّة: أصحاب المقدم الأول كيومرث. 
۲.الرّروانية: يقولون بالشخص الأعظم الذي اسمه زروان. ۳. الزَّرْدَشْيِيّة: وهم أصحاب زردشت بن 
پورشب. آنظر: اللل والتحل АЙАБАЙ неа‏ 

(۸) رَنُد: وهو کتاب الجوس الذي جاء به زرادشت» الذي یزعمون أنه نبیهم. مفاتیح العلوم محمد بن 


أحمد الخوارزمي:۵. 


إلى الله تعالى» كذلك هولای أحدثوا مذهب ابر وأسندوه إلى متشامات " القرآن» 


والعقل والنقل دلا على تنزیه الله تعالى من القبائح» وهم خاصموہ باستنادها إليه. 
وقالت الأشاعرة: القدرية لقب المعتزلة؛ لاتهم نفوا کون الشرور واقعة بقدر الله تعالی» 


فلكثرة تلبّسهم بمسألة القدر 8 بهذا الإسم. وأنت خبير بن الثبت للقدر أحقّ 


بإسم القدرية من نافيه'". 
واعلم أنه لا ХАЛА‏ إلى العربية» وخاض فيها الإسلاميّون» وحاولوا 


(1) في حاشية «ح»: أي الآيات الدالّة على الجبر» وعدم الإختیار للعبدء ув‏ تعالى: Вее)‏ 
النساء :٤‏ ۷۸ ویب من یشاء ШРЫ зау‏ سورة المائدة :٤‏ ٤٠ء‏ ومثل ذلك. من الشارح С‏ 

(۲) في حاشية «ح»: قال الفاضل التفتازاني في شرح الكشّافء في تفسير قوله تعالى: وَإذا فَعلُوا فاحِضََةٌ الوا 
وَجَدْنا عَلَيْها آباءنا АШ)‏ مرا بها الأعراف ۷: ۲۸: وقد ورد في الحديث الصحيح: «القدرية جوس هذه 
الام فحاول كل مل Ф‏ والعتزلته جعل الاسم لاقن فثقل من ا لصف -يعني مصتف 
الکشاف -: أن القدر إسم لأفعال الله تعالى حاصة لا يفهم منه العرب إلا هذاء فمن أدخل القدر ما 
لیس منهء وهو من فعل العبد فقد آعرب فوجب أن یلقب به» كا یلقب الأشياء ا خارجة عن العادات؛ 
بخلاف من ДУ‏ به الا آفعال الله تعالى خاصة. 
وذکر الطرزي في المعرّب: О}‏ القدرية هم الذين یثبتون کل آمر بقدر ال وینسبون القبائح إليه تعالی» 
وتسمیتهم العدلية بها تعکیس؛ لأن الشيء أا يست ال الثبت لا النافي» ومن زعم 7 بهذا 
الاسم؛ لأتہم يثبتون القدر لأنفسهم» فهو جاهل بکلام العرب. آنظر: المغرب في ترتیب الصرب 
للمطرزي: ۰1۲ باب ا حیم؛ جهم. 

(۳) في حاشية «ع»: الفلسفة محبة الحكمة» والفیلسوف هو محب الحكمةء والراد بالفلسفة هنا الحکمة СЕР‏ 
کات هه امھ لااو دونو а у ЛАН (ле‏ نتشون 
بالشرائع» إلى أن انقرضواء وخلف من بعدهم حكاء الإسلام» فعرّبوا الحكمة» وقزروا قواعد الحكماء» 
وأخذوا بالرڈ عليهم؛ فخلطوا العلمین - أعني الكلام والحكمة - كا لا يخفى. 


الرد على الفلاسفة فیما خالفوا فيه الشريعة» خلطوا بالکلام كثيراً من الفلسفة؛ ليتيسّر 
تحقيق مقاصدهاء وإبطال مسائلهاء л)‏ جڑاء إلى أن أدرجوا فيه معظم الطبیعیات") 
والإلهيّات”"» وخاضوا في الرياضيّات» ولولا اشت|لہ'” على بعض”' السمعيات» 
«УБ‏ والأمر بالعروف» وبعض مباحث المعاد» لما تيز عن الفلسفة وهذا هو 
كلام المتأخرين””. 

إذا تمَهّد هذاء فحان أن نشرع في شرح الکتاب. فنقول: رَتّب الکتاب على أربعة 
فصول: 

الأول: في التوحیدہ والثاني: في العدل والثالث: في النبوة وما يتبعهاء والرابع: 
في العاد وما یتعلّق به. 


)١(‏ الطبيعيات: هي معرفة جواهر الأجسام وما يعرض لا من الاعراض» ومبدأ هذا العلم من الحركة 
والسکون. رسائل إخوان الصفا:۷۹/۱ء الرسالة الثانية من القسم الرياضي. 

(۲) الإلميّات: هي البحث عن الله تعالى وصفاته وذاته وأفعاله» وتسمّى СУИ‏ بالعنی الأخص. أمَا الاطیّات 
بالعنی الأعم» فهي ما يصطلح عليه بالأمور العامة» كالبحث عن الوجود والماهية» والإمكان والوجوب 
والامتناع والعلّة واللعلولء والوحدة والكثرة» وغیر ذلك. أنظر الإلميّات للسبحاني:١/‏ و- «у‏ تصدير. 

(۳) في حاشية «ح»: أي Де‏ کلام الإسلاميين. 

)٤(‏ (بعض) أثبتناه من «ث». 

)٥(‏ نی حاشية «ح»: وكلام التقذمین خال عن الطبيعيات» والرياضيات» والفلسفة وغيرهاء ما خالف 


الشريعة. من الشارح جلة. 
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الفصل الاول 
ی التوحید 
أ فشان С‏ رس وا وهی ودک فا سو رسد О‏ 
الفصل بالتوحید؛ ААЛУ‏ مطالبه. 
أصلٌ”: أي قاعدة 9س9 علیه سات التوحید. کل من آدرك КОЮ?‏ 
الإدراك”": قد يطلق على کون حقيقة الشیء حاضرة عند ИЙ‏ © سواء كان بنفسهاء 


(۱) في حاشية «ح»: عنون الفصل: أي ستّاه» والعنوان لفظ يوناني. واعلم أن في هذا الفصل مباحث 
بعضها أصول وبعضها فروع» وكل بحث يتفرّع عليه بحث آخرہ عنوانه في هذا الکتاب» أصل. 

(۲) في حاشية «ح»: الأصل -في الإصطلاح ۔ما ذكره الشارح دام ظله» و في اللغة مايبنى عليه شيء» سواء كان 
في الملحسوسات: كالأساس بالنسبة إلى ا جدرانء أو في العقولات. كالدليل بالنسبة إلى المدلول. 

(۳) قال الشريف الرتضی: الإدراك هو وجدان المرئيات» وسماع الأصوات وغيرهماء وهو في الأصل لحوق 
جسم بجسم. وقال امخواجه الطوسي: الإدراك هو رؤية الشیء من جميع جوانبه. الرسائل للشريف 
الرتضی:۲/ ۲۱۲ رسالة ا حدود وا حقائق. تلخیص الحصّل لنصير الدين الطوميی:۳۲۱ الركن 
الثالثء القول في الصفات الثبوتية» مسألة: الله تعالی يصح أن يكون مرئياً. 


)٤(‏ في حاشية «ح»: ذي صورة وهي عبارة عا كان في خارج الذهن» سواء كان موجوداً بالفعلء 
—4 


Е ٦٦ 10 


آو е‏ فیتناول( العلم ا حضوری'' والإنطباعی*)» وهو الراد ША‏ 
وقد یطلق على الاحساس"" فقط. 


والعلم صفة يتجلى بها للذکور "» لمن قامت هي به. فالذکور يتناول الوجود"" والعدوم "* 


جه 
كالأشياء الموجودة فيهء أو معدوماً في الخارج بالفعلء وموجوداً بالقوة» كالأشياء الممكنة المعدومة 


فيه. من الشارح حله. 

)١(‏ في حاشية «ح»: حضور الحقيقة بنفسهاء في العلم ا حضوري: وهو علمه تعالى بالأشياء الموجودة» 
ДЕЗ‏ براقا وحضور БӘЗ‏ اعت الإتطباعي: كلا بالامور الخارجية عو د راهان 
الشارح га‏ 

(۲) في حاشية «ح»: أي الإدراك. 

(Т)‏ العلم ا حضوري: هو حضور الأشياء أنفسها عند العالم» كعلمنا بذواتنا وبالأمور القائمة بها. ومن هذا 
القبيل علمه تعالى بذاته وبسائر الوجودات. العجم الفلسفي لجميل صلیبا: ۰۱۰۲/۲ حرف العين» 
العلم. 

)٤(‏ العلم الانطباعي: هو حصول العلم بالشيء بعد حصول صورته بالذهن؛ ولذلك یستی عل حصولياً. 
التعریفات للجرجانی: ۰۲۳۳ حرف العين. 

)0( أي الانطباعي. 

)٦(‏ الاحساس: هو الادراك بحاسة وآلة. الرسائل للشریف الرتضی: ۰۲۰/۲ رسالة ا حدود واحقائق. 

(۷) في حاشية «ح»: الراد بالذکور: ما من شأنه ОЇ‏ سواء كان موجوداً بالفعل» أو معدوما. 

(۸) الموجود (الثابت العین): هو العلوم إن كان له تحقق في ا خارج عن الذهن. أنظر: إرشاد الطالبین 
للمقداد السيوري: ۰۱۷ 

(۹) العدوم: هو النتفي العین. الرسائل للشریف الرتضی:۲/ ۰۲۸۳ رسالة ا حدود وا حقائق. والعدوم: هو 


المنفي العین» ا خارج عن صفة الوجود. أوائل القالات للشیخ الفید: ٤٦ء‏ القول في العدوم. 


الفصل الأول: في التوحيد 0 0 0 2 2 12121212020202 121 1 1 1 1 1 ہت او اہ 


ЕРЕ "7‏ بلا خلاف 22 ,}© елү к‏ هن 
الانکشاف التام. فالعنی: إِنّه صفة» يتكشف بها لمن قامت هي به» ما من شأنه أن یُذک 
إنكشافاً لا اشتباه فيه» فیخرج عن اد" الظنّ”" وا لجھل الرکب " واعتقاد المقلّد 
الصیب؛ لاه في الحقیقة عقده على القلب» ولیس فيه انکشاف تام وانشراح تتحل به 
العقدة"» فهو آخصض"" من الادراك بالعنی الأول؛ لاختصاصه بالانطباعي ومباین 


(۱) المکن: هو جائز الوجود والعدم. قواعد ا مرام للبحراني: ۳. 

(۲) الستحیل: هو الذي یتعذر وجوده في نفسه. الرسائل للشریف الرتضی:۲/ ۰۲۸6 رسالة ا حدود وا حقائق. 

(۳) في حاشية «ح»: قوله: بلا خلاف. نا قال بلا خلاف؛ لأنَّ من قال بدل المذکور الشیء لا یتناول 
العلم بالمستحيل؛ У‏ لا يسمّى شيئاً إتفاقا ولا المعدوم المکن؛ لاه لیس شيء عند الجمهورء اللهم 
إلا أن يقال: إتہما يسمّيان شيئاً لغة. فالمذكور آول؛ لتناوله إياهما بالاتفاق. 

)٤(‏ الكلي: کل موجود لا يكون مانعاً من وقوع الشرکة» ويحمل على كثيرين. أنظر: إرشاد الطالبين 
للمقداد السيوري: ۰۱۷۲ تقسيم الموجود إلى جزئي وكلي. 

)٥(‏ ا جزئي: الموجود إن منع نفس تصوره من الشركة فيه فهو الجزئيّ. إرشاد الطالبين للمقداد 
السيوري:۰۱۷۲ تقسيم الموجود إلى جزئي وكلي. 

(5) الحد: في اللغة: المنع» وفي الاصطلاح: قول يشتمل على مابه الإشتراك وعلى مابه الإمتياز. التعريفات 
للجرجاني:51١.‏ 

(0) الظنّ: معرفة أدنى من الیقین» تحتمل الشك ولا تصل إلى مستوى العلم» والظنّ عنوانه الوجود 
المتغيّر» وطذا فهو تخمين. معجم مصطلحات المنطق لجعفر الحسيني:11/9. 

(۸) الجهل المركب: التصديق ا جازم الغير المطابق. قواعد المرام للبحرانی: ۰۲۳ القاعدة الأول في 
المقذمات» الركن الأول. 

(۹) شرح المواقف للجرجاني:١/‏ ۹۳ء الوقف الأول في القدمات المرصد الثاني في تعريف مطلق العلم. 


(۱۰) في حاشية «ع»: أي العلم بالمعنى الأول وهو حضور الشیء نفسه ‏ آخص من الإدراك؛ إذ الإدراك 
سه 


له بالعنی الثانی'''۔ وعند الحكماء العلم: عبارة عن حصول صورة الشيء في العقل”'". 

وهذا یتناول الظنّ وا جھل المركبٌ والتقلید" بل «ЛЕЛ‏ والوهم" وتسمیتها Ше‏ 

خالف''' استعمال ДАШ‏ والعرف والشرع» ویلزم أن يكون آجهل الناس ب في الواقع 

آعلمهم» ولا مشاخة''' نی الإصطلاح. والشیء'“-عند ا حکماءء والشيعة الاشاعرة - 

جه 
شامل لع) هو علم يُعلم با حضور وغيره» والعلم بالعنی الثاني أعني حصول صورة الشيء في الذهن - 
مباين للادراك إذ الصورة ا حاصلة في العقلء لا تدرك بأحد الحواسء فتأمل. 

(۱) أنظر: كشف المراد للعلامة ا لحلي :٠٠۲٠ء‏ الفعل الخامس في الأعراض المسألة السادسة عشر في المناسبة 
بين العلم والإدراك. 

(۲) شروحات الرسالة الشمسية للكاتبي القزويني: ۰۲۸۷ متن الشمسية. 

(۳) التقليد: هو قبول قول الغير من غير حجّة أو شبهة. الرسائل للشريف الرتضی:۲/ 16 ۰۲ رسالة ا حدود 
وا حقائق. الحدود والحقائق للبريدي:7١.‏ التعريفات للجرجاي:۱۲۹. 

)٤(‏ الشك: خلوٌ القلب عن الاعتقاد مع خطور الشيء بالبال. الحدود للنيسابوري: ۰۹۵ فصل فيا يدخل 
تحت العلوم والاعتقادات. 

)٥(‏ الوهم: هو الظنّ الذي كان مظنونه على خلاف ظنه. ا حدود للنیسابوری:٥۹ء‏ فصل فا يدخل تحت 
العلوم والاعتقادات. 

)٦(‏ في حاشية «ح»: إذ لا يطلق على الجاهل جهلاً مركباًء والظان والشاك والواهم» أنه Де‏ شيء من 
استعمالات ДАШ‏ والعرف العام» والشرع» قد يطلق على المقلّد إسم العالم مجازاً. من الشارح چند. 

(۷) تشاخوا في الأمر وعليه: شخ به بعضهم على بعضء وتبادروا إليه حذر فوته» ويقال: هما یتشاخان على 
أمر إذا تنازعاه» لا يريد كل واحد منھم| أن یفوته» والنعت شحيح» والعدد дд ДЇ‏ وتشاحٌ الخصان في 
ا حدلء كذلك» وهو منه. لسان العرب لابن منظور:۲/ «ОЛЕ‏ شحح. 

(А)‏ الشيء: هو الذات» وهو ما يصح أن يعلم ويخبر عنه عند من يثبت المعدوم. ومن لم يقل بذلك فالشيء 
عنده هو الوجود. الحدود والحقائق للبریدی:٢۲ء‏ حرف الشين. 


الفصل الأول: في التوحيد ب 2020000 2 1202020 2 1 1 1 121 1 1 1 1 1 1 11 


یرادف الوجود"» وعند المعتزلة: هو الثابت المتقرّر في الخارج”"» منفكّاً عن صفة 
الوجود'' هذا بحسب الاصطلاح وأمًا في اللغة» فإطلاقه على المعدوم شائع بلا 
خلاف» نحو قوله تعالى: ест‏ وقوله تعالى: لہ 
کن «ОЕА‏ وهو الراد هنا". فكل مُدرك لابد أن يُدرِك وجوده؛ У‏ يعلم 
بالضرورة أنَّ کل مدرك موجود وما ليس بموجود ليس بمدرّك وهذا 
التصدیق"" حاصل لمن لا يقدر على الکسب" كالبل والصبيان» وذلك إِمّا بالکسب 


- ولا یتاتی منهم او الاد А,‏ وهو الطلوب. واذا کان وجوده ضروریا کان 


(۱) أنظر: الشفاء لابن سینا: ۱/ ۰۳۲ ا مقالة الأول» الفصل ا خامس. 

(۲) فی حاشية «ث»: أي متحقق في الخارج. 

(۳) في حاشية «ح»: مثاله: کالعدومات المکنة التصفة بالوجود بالقوة واللفکة عن الوجود بالفعل. 
موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم للتهانويی:۱/ ۰۱۰۸ وانظر: کتاب نہایة الاقدام في علم 
الکلام للشهرستانی:۱۵۱. 

.۱:۲۲ سورة احج‎ )٤( 

۰۱:۷ ۲ سورة الانسان‎ (о) 

)٦(‏ في حاشية «ث»: أي إطلاق الشيء على الوجود والعدوم. 

(У)‏ التصدیق: هو عبارة عن التصور مع ال حکم. القواعد الجلية للعلامة اللی:۱۸۲. 

(۸) الکسب: إيجاد الفعل؛ لاجتلاب منفعة أو دفع مضرّة. الرسائل للشريف الرتضی:۲/ ۰۲۸۰ رسالة 
الحدود وا حقائق. ا حدود وا حقائق للبريدي:۱ ۲. 

(۹) البدیہة: هي قضية حکم بها العقل لجرد تصور طرفیها. إرشاد الطالبین للمقداد السيوري:۹۹ - آقسام 
العلم الضروري. 


مطلق الوجود" ‏ أيضاً ‏ ضرورياً؛ لأنه جزژه وضرورية المركب'" تستلزم 
ضروریة جزثه؛ إذ لو كان كسبياً محتاجاً إلى التعریف» لكان ذلك المركب- أيضاً - 
محتاجاً إلى ذلك التعریف. فلا يكون بديبياً» وفیه نظر؛ У‏ إن | д‏ آن تصور وجوده 
بالکنه" ضروريء فهو متنع وان اد У‏ تصوره بوجه ما ضروري» فمسلی لكنّه لا 
يفيد الطلوب؛ لا الکلام في كنه حقيقة الوجودہ فلا يحتاج الوجود؟ إلى تعريف؛ 
لان تعریف اه اخذ سپب الاسیب له آو وضع غير اج ات 
وکلاهما فاسد ومن عرّفه عرّفه با يعلم بالوجود» إشارة إلى ما ذکره الحكماء في 


تعریف ГУА‏ وهو: д]:‏ الوجود ما به يصح أن يعلم الشيء ویخبر عنه. وهو 


(۱) الوجود الطلق: إن الوجود عبارة عن الکون في الأعيان, ثمٌ О]‏ هذا الکون في الأعيان قد يؤخذ عارضاً 
ماهيّة ماه فيتخصّص الوجود حینتذه وقد يؤخذ مجرداً من غير التفات إلى ماهيّة خاصّةء فیکون وجوداً 
مطلقاً. کشف الراد للعلامة ا لحلي :۲۲ الفصل الأولء المسألة ١١٤۱ء‏ في الوجود الطلق وا خاص. 

(۲) المركب: ا حقائق منها بسيطة» وهي ما لا تلتئم عند العقل من عدّة أمور» ومنها مركبة وهي ما کان 
کذلك. قواعد ا مرام للبحراني: ۰۳۱-۳۰ الرکن الثالث» في الطرق الوصلة إلى التصور. 

(۳) کنه: که کل شيء قَذْرُه ونبایئه وغایثه. يقال: اغرفه كن العرفة. وني بعض العان: СЕ‏ کل شيء وه 
аф,‏ تقول: بْب کنه هذا الأمرء أي غايته» وفعلت کذا في غير کنهه. لسان العرب لابن منظور: 
۳ - _كنه. 

)٤(‏ قوله: (الوجود) لم يرد في «ح». 

)٥(‏ في حاشية «ح»: А‏ البديبي لا أن لا يكون له سبب» فيكون التعریف أخذ السبب لا لا سبب له أو 
يكون له سبب. كالتجربة والحدس» فيكون أخذ غير السبب مكان السبب. 

СЛ)‏ الوجود: О]‏ تصور الوجود بديبيّ من أوّل الأوائلء فإنّا نعلم ضرورة أن زیدا الذي لم يكن نم كان. شم 
حصلت له حالة م تكن حاصلة من قبلء وتلك هي الوجود. ٍرشاد الطالبین للمقداد السيوري: ۳ . 


الفصل الأول: في التوحيد سی 1 1 12 1 1 1 کا ۱۷ 
تعريف بالأخفى؛ ОУ‏ الصحة: عبارة عن لا امتناع الوجود أو العدم''۔ والعلم 
بالوجود متقدم على العلم بلا امتناعه» وكذلك الخبر: هو القول المقتضي بصريحه. لنسبة 
معلوم إلى معلوم آخر'" بالنفي أو الإثبات. وكل ذلك لا يعرف الا بالوجود””» وأيضاً 
لفظة: ماء والثیء مرادفان''' للموجودہ المتوقف على الوجود أو مع الوجود. إشارة 
إلى ما ذكره المتكلّمون. في تعريفه» وهو: إِنَّ الوجود ثبوت العین'“۔ فان الوجود 


والثبوت متساويان في المعرفة”'' والجهالة”". وذلك لا يستحسنه الأذكياء؛ لاشت‌اله 


)١(‏ قوله: (أو العدم) لم يرد في «ث». 

(۲) في حاشية «ح»: أي بالمطابقة» واحترز بقوله: ая лаз‏ مثل: غلام زيد, لاله لا يدل بالمطابقة» لنسبة 
معلوم إلى معلوم آخرء بل بالملازمة. 

(۳) أنظر: الباحث المشرقية للرازي:١/‏ ۸-۹۷ الكتاب الأول في الأمور العامة الباب الأول في الوجود 
الفصل الأول في أنه Сд‏ عن التعريف. 

)٤(‏ في حاشیة «ع»: هذا تعليل آخرہ على أنَّ تعريف ال حکماء تعريف بالأخفى» وذلك أنَّ لفظة (ما) في قوله: 
(مابه يصح ... إلى آخره)» و(شيء) و(موجود) ألفاظ مترادفة» وهي متوقفة على الوجود فإذا عرّف 
ЕАИС‏ 

(٥)اُنظر:‏ الرسائل للشريف الرتضی:۲/ ۰۲۸۳ رسالة ا حدود والحقائق» حرف الیم. كنز الفواشد 
للکراجکی:۱/ ۰۳۱۵ فصل من القدمات في صناعات الکلام. 

(5) العرفة: هي العلم عيناً. الرسائل العشر للطوسي: 4 ۰۷ القدمة في الدخل إلى صناعة علم الکلام. 

(۷) قال ملا خضر الحبلرودي: لوجوب کون معرّف الشيء أجلى» إذ العلم به سبب аә‏ فلا يصحٌ 
تعریف الشيء بنفسه ولا بالساوي بالعرفة والجهالة» ولا بالأخفى» سواء کان متوقفاً عليه بمرتبة أو 


على دوج ثم ات إن الوجود яс‏ والحكم ببداهته اھت مھ وما پذکر 
في هذا المقام» ليس استدلالاً على ذلك الطلب؛ لاستغنائه عنه» بل تنبيه وإزالة لها عسى أن 


يكون في بعض الأذهان من الخفاء» Е‏ و аа‏ لا يجدي کثبر نفع. 


( 


تقسیم: - للموجود إلى قسمیہ'“''-۔یرشدك إلى تصور معنی الواجب والمکن. 
وجود کل شيء О]‏ أن یکون من غیرہہ أو لم يكن» والأول ممکن الوجود والثاني 
واجب الوجود" أي کل موجود إذا لاحظه العقلء Ср‏ أن یکون وجوده حاصلاً له 


)١(‏ في حاشية «ع»: وذلك ӨЧ‏ الدور: توقف کل واحد من الشیئین على الآخر» فيا هو موقوف 
قلع شب وهی Бы‏ وكا عل ہت الک ای لان مه اتود LE‏ 
معرفة الصحة ومعرفة الصحة متوقفة على معرفة الوجود. وذلك دور ظاهر 19 Је‏ 
مل الکل هقان اتقو ات کرد شا а‏ ات اس کا تال کنات دور 
صريحاً أيضاً. 
والدور: هو أن يكون المعلول Де‏ لعلّته بواسطة أو غير واسطة والمتأخر من حيث هو متأخر متقدّماً 
على متقدّمه من تلك ا حیثیّة. قواعد العقائد لنصبر الدين الطوسي:۱ ۰۳ أصول «Дае‏ اصل «У»‏ استحالة 
الدور والتسلسل. 

(۲) قوله : (والحكم ببداهته - أيضاً - بديبي) لم يرد في «ص». 

(۳) المنع: ما یتعذر لأجله الفعل مع بقاء القدرة عليه. الرسائل للشريف الرتضی:۲/ ۰۲۸۱ رسالة الحدود 
والحقائق. 

)٤(‏ المعارضة: مقابلة أحد الشیئین بالآخر فعلاً أو قولاً. الحدود للنيسابوري:۵۵. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: أي في البديبيات. 

С)‏ قوله (إلى قسميه) لم يرد في «ث». 


۷( قال على بن نصر اللہ 3 حاشية «рә»‏ الراد بواجب الوجود ند هنا - الواجب بالذات؛ لانه المتبادر 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد ARS‏ ا اا Е‏ 


من نفسه ناشئاً عن ذاته» مع قطع النظر عن جميع الأغيار» وهو: الواجب. أو يكون 
وجوده مستفاداً من الغير» بحيث إذا قطع النظر عن ذلك الغير» لم يكن له وجود أصلاً 
وهو: الممكن. والموجودات بأسرها „дәшә‏ فيهم)"؛ ОУ‏ التقسيم دائر بین النفي 
والإثبات» ولا مجال فيه لقسم آخر. وإن جُعل مورد القسمة المفهومءفيقال'": کل 
مفهوم إذا لاحظناه. ШР‏ أن يكون بحيث يلزمه الوجود» وهو: الواجب. أو يلزمه 
وتصور مفهومات هذه الأقسام بدية کالوجود والممكن إذا'" كان وجوده من 
элё‏ فإذا لم يعتبر ذلك ЛА‏ لم يكن له وجود أصلا؛ لاستحالة ترجيح أحد 
جه 
من إطلاق لفظ واجب الوجود. ولذلك ۸ يقيده به» فلا يرد أن واجب الوجود عم ما ليس 
وجوده من غيره؛ لاطلاقه على المعلوم عند وجود ае‏ التامة» وبشرط اتصافه بالوجود ويسمّى 
الأول بالسابق» والثاني باللاحق» فلا يصح تفسير الواجب ب لا يكون وجوده من غيره؛ АЎ‏ 
الوجود: هو من لا يفتقر في وجوده إلى غيره» ولا يجوز عليه العدم. الرسائل العشر للطومي: ۰۹۳ 
٤ء‏ مسائل اعتقادیة. 
(۱) في حاشية «ح»: أي في الواجب والمکن. 
وقال ملا خضر ا حبلرودي: إذ لا واسطة بین أن یکون وجود الشیء من غیرہہ وآن لا یکون. (حاشية ح). 
(۲) في النسخ: ویقالء وما أثبتناه ‏ ظاهراً ‏ هو الأنسب للسیاق. 
ДУ E‏ اکر تاد ین ی الك ы ы ед‏ هل ھ2 
(حاشية ح). 


(4) قال احبلرودي: کم| علم من تفسيره. (حاشية ح). 


التساویین على الآخر لا لرجَح وذلك ضروري. تحکم به بديهة العقلء بعد ملاحظة 
النسبة» ولذلك بجزم به من لا یتصور منه اکتساب» كالصبيان الذين لهم آدنی تمییز ألا 
ترى أنَّ كفي الميزان إذا تساوتاء وقال قائل: تر جحت إحداهما على الأخرى بلا مجح 
من خارج» لم يقبله صبيّ مین وعلم بطلانه بدیبة. فالحكم بأنَ أحد التساویین لا 
يترجّح على الآخر مجزوم به عنده» بلا نظر وكسب"". 


فان قيل: نحن نعلم بالضرورة أن المارب من السبع إذا ظهر له طريقان 
متساويان» فإنّه يختار أحدهما بلا مرجَح؛ لاله مع شدة احتياجه إلى الفرار» يستحيل منه 
أن يقف Каз,‏ في رجحان أحدهما على الآخرء وكذا الحال في العطشان إذا حضر 


а 


عنده قدحان من ا ماء متساویان» والجائع إذا حصل له رغيفان متساویان'''۔ آجیب: بأن 


° 


ماذکرتم» ترجيح من فاعل تار بلا داع یدعوه «АЈ‏ ولیس بمستحیل؛ إذ له أن يختار 
Еа Йа ды]‏ اسب (айныб‏ الله هين اھ لی 


(۱) أنظر: شرح الواقف للجرجای:۳/ ۰۱8۰-۱۳۹ الوقف الثاني الرصد الثالثء القصد الرابع» في 
آبحاث المکن لذاته. 

(۲) قوله: (والجائع إذا حصل له رغیفان متساویان) لم يرد في «ث». 

(۳) القدور: هو الذي يصح وجوده وعدمه عن القادر. كشف الراد للعلامة الحلي: ۰۲۹۲ الفصل الثالث في 
آفعاله تعالى. 

)٤(‏ الحال: کل متصور لا يصح وجوده» وکذا الستحیل. رسائل الشریف الرتضی:۲/ ۰۲۸۲ رسالة امحدود 
واطقائق. 


الفصل الأول: في التوحيد EAN STEREO‏ 
وقد يقال: إذا فرض تساوي الطریقین نی النجاة - للھارب: فإن طبيعته تقتضی سلوك 
الطريق الذي على يساره؛ لأن القوة في اليمين أكثر» والقوي يدفع الضعيف» كما هو 
الشاهد فيمن يدور على عقبه» وكذا في القدحين والرغيفين» يختار ما هو آقرب إلى 
الیمین''' فظهر أن وجود الممكن مستفاد من غيره» بحيث إذا فرض عدم ذلك الغیر» ل 
يكن له وجود. وإذا لم يكن له وجود. لم يكن لغبره عنه وجود؛ لاستحالة کون 
العدوم موجدا"؛ للعلم الضروري بأن مفيد الوجود يلزم أن يكون موجوداً. 
р‏ : في إثبات واجب الوجود الذي هو المطلب الأعلى في هذا الفن» 
وأساس العقائد الدينية. 
فنقول: كل من عرف حقيقة الواجب'' والملمکن'“ ‏ كما قلنا عرف بأدنى 
فکر آنه إن لم يكن ني الوجود واجب الوجود. لم يكن لشىءٍ من الممكنات وجود 
О ОУ‏ الوجودات كلها حينئذٍ ‏ أي حين فرضنا انتفاء الواجب ‏ تکون مکنقه 
)١(‏ أنظر: كشف المراد للعلّامة اي :۳۸ الفصل الأولء المسألة الثلاشونء والمسألة الحادية والثلاثون. 
النافع يوم الحشر للمقداد السيوري:۵ ۰-۲ ۰۲ الفصل الأول. 
(۲) قال ملا خضر الحبلرودي: وخصّ هذا الحكم من بين أحكام المکن بالذکر؛ لكونه محتاجاً إليه لإثبات 
الواجب» وتوطتة لقوله: أصل. (حاشية ح). 
(Т)‏ قال الحبلرودي: والمبتني عليه کل الصفات الثبوتية والسلبية» لمّا ستعلم إن شاء الله تعالى. (حاشية ح). 
)٤(‏ في حاشية «ح»: أي حقيقة لفظ الواجب أي مفهومه الذي هو مالا يكون وجوده من غيره. 
)0( في حاشية «ح»: وعرف حقيقة الممكن ومفهومه الذي هو ما يكون وجوده من غيره. 
)٦(‏ قال الحبلرودي: والتالي باطل بالضرورة» فكذا المقدّم» أمّا بیان الشرطية: فهو لأنَّ الوجودات حینشذ - 


أي حين لم يكن فی الوجود واجب الوجود کلھا ۔بالنصب على التأكيد أو الرفع على الابتداء -تكون 
سه 


والمکن لیس له وجود في نفسه» ولا لغيره عنه وجود؛ ОМ‏ المکن لا يجب لذاته. 
وما لړ يجب الشيء لا یکون له وجود وما [ يكن له وجوده لا یکون لغیرہ عنه وجود 
فالمکن من حيث ذاته لا یکون له وجودہ وما لم یکن له وجود لا يكون لغيره عنه 
وجود فلو كانت الوجودات بأسرها مکنة» لا كان في الوجود موجود. فلابد من 
وجود واجب الوجود؛ لیحصل وجود المکنات саса‏ وهو الطلوب. وهذا الطریق 
في إثبات واجب الوجوده @ وف الصنف - شکر الله سعیه -باستخراجه. وهو يفيد 
الطلوب. من غير افتقار إلى ابطال الدور والتسلسل '. 


هداية ": إلى تحقیق بعض صفات الواجب. انجرّ الکلام إليها. الواجب إذا " ۸ 

;= 
ممكنة؛ لانحصار الوجود في الواجب والمکن لا تقدّم» والمکن لیس له وجود نظراً إلى ذاته» مع قطع 
النظر عن الغير» ولا لغيره عنه وجوده لاستحالة تأثیر العدوم في الوجود ضرورة» وإذا بطل عدم کون 
واجب الوجود فی الوجود فلابدٌ من موجد واجب؛ لیحصل وجود المکنات منه» وهو الطلوب. 
(حاشية ح). 

(۱) التسلسل: هو ترب Де‏ ومعلولات بحیث يكون السابق علّة في وجود لاحقه وهکذا. النافع یوم 
الحشر للمقداد السیوريی:۲۹ء الفصل الأول في [ثبات واجب الوجود. 

(۲) نی «ث»: (أصل). 

قال ملا خضر الحبلرودي: هداية للطالبین ال امتناع فرض العدم على الواجب وما يتفرع عليه من 
الصفات وتسمّى: حقيقية» وال کونه مبداً لا عداه من الوجودات وما يتفرّع عليه من الصفات» 
وتسمّى: اضافية. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: ال ول «إذ» بغیر آلف؛ لیکون е‏ متقدّمة على المعلول» على قياس ما ذکر سابقاً 


في هامش (۳) صفحة (11) في قوله: والمکن |ذا کان... إلى آخره. 


الفصل الأول: في التوحيد Е ааа‏ 
يكن له وجود من غیره کان واجباً من غير اعتبار ذلك الغیر ۳ وإذا كان واجباً 
لذاته» كان وجوده عين ذاته» بمعنى آنه ليس هناك ماهيّة ووجود قائم بہاء بل ماهيّته 
وجودٌ بحت لا تغاير بینها صلا إذ لو كان وجوده غير ذاته» قاثاً به على قياس سائر 
الممكنات» لكان مفتقراً إلى ذاته» ضرورة احتياج الصفة إلى موصوفهاء وموصوفها 
غيرهاء والفتقر إلى الغیرمکن» فيكون وجوده ШЕ‏ وكل ممکن له е‏ فعلته إن كانت 
غير حقيقة الواجبء يلزم افتقار واجب الوجود في وجوده إلى غيره» وهو محال "» ون 
كانت حقيقة الواجب"* فإما أن تكون موثرة في الوجود حال كونها موجودة» أو حال 
کونہا معدومة» فان كان الأول 05 ОЙ‏ تكون موجودة بهذا الوجودہ فيلزم تقدّم الشیء 
على نفسه» أو بغير هذا الوجودہ فيكون موجوداً مرتين» وهو محال بديبة» Д5‏ الكلام في 
ذلك الوجود كالكلام في الأولء فيلزم التسلسلء والثاني -أعني کونہا مؤثرة حال 
کونہا معدومة حال أيضاً؛ للعلم الضروري ОЙ‏ المعدوم يمتنع أن يؤثّر في الوجود 
ولو جوزنا ذلك. لم يمكننا الإستدلال بوجود الحوادث على وجود الصانع تعالى» وإذا 
كان وجوده сле‏ ذاته فلا یمکن فرض عدمہ'“؛ لاستحالة فرض''' انفكاك الشیء عن 
(۱) قال الحبلرودي: كا де‏ من مفهوم الواجب. (حاشية ح). 

)٢(‏ في حاشية «ح»: أي واجباً لذاته. 

(۳) في حاشية «ح»: ضرورة امتناع اجتماع ا متنافیین. 

(4) من قوله: (یلزم افتقار الواجب) إلى هنا لم يرد في «ث». 

(о)‏ قال ملا خضر الحبلرودي: لأنْ الوجوب: هو الاقتضاء التام للوجودہ ومستلزم له. فإذا کان ذاتياً كان 


الوجود لازماً للذات» ومع لزوم الوجود يمتنع العدم» ضرورة امتناع اجتماع التنافیین. (حاشیة ح). 
(٦)(فرض)‏ لم يرد في «ث». 


نفسه. وہہذا الاعتبار - آي باعتبار استحالة فرض «алде‏ واستمرار وجودہ - يقال له: 
الباق с ы»‏ 3 معنی البقاء فذهب القاضی 2 نکر وامام اف 
ЭЗИБ‏ وجمهور معتزلة البصرة ‏ وهو الختار عند الشيعة ‏ إلى أن البقاء: هو 


)١(‏ الباقي: هو الوجود وقتين متصلین فصاعدا. الرسائل للشريف الرتضی:۲/ ۰۲۹4 رسالة ا حدود 
وا حقائق. والباقي: هو الستمر الوجود الصاحب لجميع الأزمنة. النافع یوم ا حشر للمقداد 
السيوري:؛ 6 الفصل الثاني في صفاته الثبوتية. 

(۲) القاضي ابو بکر: هو محمد بن الطیب بن محمد العروف بابن الباقلاني» التکلم على مذهب الأشعري 
من آهل البصرة. سکن بغداد» وسمع بها الحديث من أب بكر بن مالك القطيعي وأبي محمد بن ماسي» 
وأبي أحمد ا حسین بن علي النيسابوري» مات في يوم السبت لسبع بقين من ذي القعدة سنة ثلاث 
وأربعائة» وم یذکر أحد من المؤرخين تاریخ ولادته. أنظر: تاریخ بغداد للخطیب البخدادي:۲/ ۲۲۱- 
4 الانساب للسمعاني:۱/ ۰۲۷۸ وفیات الاعیان لابن خلکان: ۲/ ۳۵۹. 

(۳) هو عبد ا للك بن أبي محمد عبد الله بن أبي یعقوب یوسف بن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حبویه الجويني 
الفقيه الشافعي تفقه في صباہ على والده أبي محمد وعلى أبي القاسم الإسكافي الإسفرائيني» ثم سافر إلى بغداد 
ولقي بها جماعة من العلماء» ثم خرج إلى الحجاز وجاور بمكة أربع سنين وبالدينة يدرّس ويفتي؛ فلهذا 
قيل له: إمام الحرمين, ثم عاد إلى نیسابور» وبقي یدرس فيها قريباً من ثلائین سنة. وکان مولده في الثامن عشر 
من الحرم سنة تسع عشرة وأربعمائة» وتونی في ا خامس والعشرين من شهر ربيع الآخر سنة ثمان وسبعين 
وأربعمائة. أنظر: وفيات الأعيان لابن خلکان:۲/ ۸۰ -81» تاريخ الإسلام للذهبي: ۱۰/ 578-175. 
الوافي بالوفيات للصفديی:۹١/٦۱۱.‏ البداية والنهاية لابن کثر:۲/ ۱۸۵۰ >- ۱۸۵۱. 

)٤(‏ محمد بن عمر بن الحسین بن الحسن بن علي التيمي البكري» الطبرستاني الأصلء الرازي ا مولد المعروف 
بابن الخطیب الفقيه الشافعي» صنف في عدة علوم» منها: تفسیر القرآن الکریم؛ ومنها في علم الکلام: 
المطالب العالية» ونہایة العقول وغيرهماء وفي أصول الفقه: الحصول والمعالم» وني الحكمة اللخص» 


وشرح الاشارات لابن سيناء وشرح عيون الحكمة» وغير ذلك. وكان مبدأ اشتغاله على والده إلى أن 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد Л УО Г?‏ ا 12 چھ 1 1 جس АБАКЕ‏ 


استمرار الوجردے آي هو نفس الو جود ف الزمان ИШ‏ ”© لا آمر زائد علیه؛ لانه- 
على تقدیر کونه وجودیاً لو احتاج إلى الذات لزم الدور؛ لا الذات حتاج إلى البقاء 
أيضاًء فإنَّ وجوده في الزمان الثاني معّل به» وإن لم рле‏ الذات لكان الذات محتاجاً 
إليه» وکان هو مستغنياً عنهاء مع استغنائه عن غيره آیضاء فكان البقاء هو الواجب 
الوجود؛ АЛУ‏ الغنيٌ الطلق دون الذات. 

وقال آبو الحسن الأشعري وجهور معتزلة بغداد: البقاء صفة زائدة على الوجود؛ 
لأنَّ الوجود متحقق دونه» کم في أول زمان الحدوث» بل تتجّد بعده صفة هي ДА‏ 


وا جواب: إن تجدّد الاتصاف بصفة لا یقتضی کونہا وجودية» کتجدد معيّة 


مات ثم قصد الکمال السمناني ثم عاد إلى الري واشتغل على الجد الجيلي. ونقل ابن کثبر» عن شهاب 
الدين ابو شامة في الذیل: قد كان يصحب السلطانء ويحب الدنیا ویتسع فیها اتساعاً زائداًء ولیس ذلك 
من صفة العلاء ولهذا وأمثاله کثرت الشناعات علیه وقامت عليه شناعات عظيمة؛ بسبب كلمات کان 
يقولها مثل قوله: قال محمد البادي. يعني العربي يريد به النبي صل الله عليه وآله وسلم. نسبة إلى البادية» 
وقال محمد الرازي يعني نفسه. وكانت ولادته في الخامس والعشرين من شهر رمضان سنة أربع 
وأربعين» وقيل: ثلاث وأربعين وخسائة بالري» وتوفي يوم الإثنين سنة ست وستائة بمدينة هراة. 
أنظر: وفيات الأعيان لابن خلكان:7/ ۳۵۱-۳4. البداية والنهاية لابن كشير:918/7١.‏ طبقات 
الفسرین السيوطي: ۰۱۰۱-۱۰۰ 

(۱) في حاشية «ح»: بعد الزمان الأولء وهذا لا یعقل الا في مکن الوجود؛ ӘЎ‏ واجب الوجود تعالى لا آول 
لوجوده» فلا یکون له زمان أول ولا زمان О‏ الا بحسب الاعتبار Ор‏ زمان نوح عليه السلام آول 
بالنسبة إلى زمان نبيّنا حمّد صل الله عليه وآله وسلمء وثانٍ بالنسبة إلى زمان آدم عليه السلام. 

(۲) انظر: کشف الفوائد للعلامة :۰۱۸4-۱۸۳ الباب الثاني» الصفات الثبوتية» إرشاد الطالبین للمقداد 


السيوري: ۱۳ ٦٥۲۱ء‏ مباحث التو حيد» كيفية بقاءه تعال. 


الباري سبحانه مع ا حادث'' وباعتبار استمرار وجودہ أيضاً ‏ يقال له: الأزلي؛ ОУ‏ 
الأزلی''': إستمرار الوجود نی الزمان الاضی. والاأبدي ": استمرار وجوده في 
الستقبل. والسرمدي"*: لاستمرار وجوده فيها. وباعتبار أنَّ وجود ما عداه مستفاد 
منه تعال نت يقال له: الصانع والخالق» والباریءء والصور اتا 

٦‏ 2 أن مت سا اه راما ان انم 


(۱) انظر: الواقف لحيجي:۹۱ ۲۹۷-۲ الوقف الخامس في الإلهيات» الرصد الرابع في الصفات الوجودیة 
القصد الثامن في صفات اختلف فیها. شرح الواقف للجرجانی:۸/ ۱۲۰-۱۱۹ الوقف الخامس» 
المرصد الرابع» القصد الثامن في آنه تعالی صفة. 

МТ )۲(‏ هو الذي لا آول لوجوده. الرسائل العشر للطوسی:4 ۰۱۰ رسالة الاعتقادات. ٍرشاد الطالبین 
للمقداد السيوري: ۰۱۸۲ مباحث التوحید. کونه تعا ی أبديٌّ ازلي. 

(۳) الابدي: هو الذي لا نہایة لوجوده. الرسائل العشر للطومي: 4 ۰۱۰ رسالة الاعتقادات. إرشاد الطالبین 
للمقداد السيوري: ۰۱۸۲ مباحث التوحید» کونه تعا ی آبدي آزلي. 

)٤(‏ السرمدي: هو مستمر الوجود بین الأزل والابد. الرسائل العشر للطومي:4 ۰۱۰ رسالة الاعتقادات. 

)0( في حاشية «ح): إذ قد علمت О]‏ المکن من حيث هو لیس له وجود ولا لغيره عنه وجود فجمیع 
المکنات وجودها من الواجب تعالى. 

СО)‏ فی حاشية «ح»: في تفسيره للأسماء ا حسنی. 
الغزالی: ابو حامد محمد بن محمد بن محمد بن احمد الطوسي الشافعي. تفقه ببلده طوس УЯ‏ إلى 
نيسابور في مرافقة جماعة من الطلبة» فلازم إمام ا حرمین, وبرع في الفقه في مدة قريبة» ومهر في الكلام واحدل» 
فأقبل عليه نظام ا ملك الوزيرء وولاه تدريس نظامية بغدادء فقدمها بعد الثمانین وأربعمائة» وسئّه نحو الثلاثين» 
وأخذ نی تأليف الأصول والفقه والكلام والحكمة. زار القدس» وأقام بدمشق مدّة. توفي في يوم الإثنين الرابع 
عشر من جمادى الآخرة سنة مس وحمسمائة» وقبره بظاهر الطابران قصبة طوس. أنظر: تاريخ الإسلام للذهبي: 
۵ . سير أعلام النبلاء للذهبي:9١/‏ ۳۲۲. الستفاد من ذيل تاريخ بغداد لابن الدمياطي:۲۷. 


(۷) قال ملا خضر الحبلرودي: وقڈ يفرّق بينها: Ж‏ الصانع: بمعنى الوجد للشيء» المخرج له من العدم إلى 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد ARSC‏ ا ۷۷ 


والاختراع» والأولى أن يقال: ما خرج من العدم إلى الوجود يحتاج ‏ أولاً إلى التقدین 
و_ثاناً ‏ إلى الإيجاد على وفق ذلك التقدیر؛ و_ثالثاً ‏ إلى التصوير والتزيين» كالبناء 
يقدّره المهندسء ثم يبنيه الباني» ثم يزينه النقاش» فالله سبحانه خالق من حيث а]‏ 


مقدر» وبارئ من حيث ]5 موجد. ومصور من حيث ]4 یرب صور الخترعات على 


آحسن تصویر وترتیب» ویزینها آکمل"" تز و 


ان عفن أن الوب ی اسهد" اس а‏ ا 
وخارجاً. 


فنقول: المتفطن إذا أمعن النظر''“ في معرفة الواجب» وكنه صفاته» إتكشف له آنه 
مبدأ الكل. ثم ]4 АЫ‏ بعین بصير са‏ علم أنَّ کل ما فيه كثرة - أي أجزاء متمايزة 


= 
الوجود. وا حالق: بمعنی المقدّر للأشياء على مقتضى حکمته» سواء أخرجت إلى الوجود أو لا. والبارئ: 
بمعنی الموجد لما من غير تفاوت» أو الممیز ها بعضها عن بعض» بالصور والاشکال. (حاشية ح). 

(۱) في «ص»: (آحسن). 

(۲) أنظر: شرح الواقف للجرجانی:۸/ ۰۲۳۷-۲۳۹ الرصد السابع» القصد الثالث» تسمیته تعالى بالأسماء 
التوقيفية. 

(۳) في حاشية «ح»: أي في نفي الترکیب عن الواجب تعالی. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: أي تفکر فيا عَلِمّه من القدمات التقدمة» من بیان معنی الواجب والمکن. 

)0( قال الحبلرودي: أي من عرف حقيقة الواجب والمکن. (حاشية ح). 

)٦(‏ البصيرة: قوَةٌ للقلب уун‏ بُور ДАЛ‏ يُرَى بها حقائق الاشیاء وبواطنهاء بمثابة البصر للنفس يُرَى به 
صُوَّرٌ الأشياء وظواهرهاء وهي التي يُسَمّیھا اشکء: العاقلة النظريّة» والقوّة القدسية. التعریفات 
للجرجاني:۵ ۱۰. 


-بحسب الذهن! "أو الخارج _ولو كانت تلك الکثر 2 - كان وجوده في نفس 
الأمر Ише‏ الغر"؛ ؛ لأنه حتاج إلى آحاده" أي آجزائه وآحاده غبره*» وکل 
بر ہو مہ أن المحتاج إلى الغیر مطلقاً مکن» 
بل الحتاج إلى العلّة هو الممكنء ولو شم فجميع أجزاء الشيء عين ذاته لاغيره. 
فالإحتياج إليها لا يستلزم الإمكان؛ ОУ‏ نقول: لاشكٌ أنَّ المرب يحتاج إلى جزئه» فیکون 
جزؤه е‏ له؛ لأنَ المراد بالعلة: ما يتوقف عليه وجود الشيء' “» سواءً كان كافياً في 
وجوده"" أو لا" وجیع أجزاء الشیء О],‏ كانت рде‏ ذاته» لکن کل واحد من أجزائه 
ليس عين ذاته» بل غبره» فلا يكون ذاته من دون ملاحظة ДАЙ‏ الذي هو کل واحد من 
أجزائه -کافیاً في وجوده» فلا يكون واجبا. فان قلت: هذا إِنّا يدل على نفي التركيب في 


الخارج' “ فجاز أن يكون واجب الوجود مركباً في الذهن من الجنس والفصل. 


(۱) في حاشية «ح»: أي أجزاء ذهنية مفروضة كالماهيات الذھنیة ا مركبة في الذهن من الجنس والفصل. 

(۲) في حاشية «ح»: لاه يقال لكل فرد من آحاده: إنّه لیس بکل» وما سلب عنه الشيء فهو مغاير له» فيكون 
المركب مفتقر إلى الغير» فيكون ممكناً. 

(Т)‏ قال الحبلرودي: الوجودة أو المفروضة؛ ضرورة احتياج الكل إلى الأجزاء. (حاشية ح). 

)٤(‏ قال الحبلرودي: لكونها متقدّمة عليه» وعللاً ناقصة له والمتقدّم غير التأخر والعلّة غير المعلول 
بالضرورة. (حاشية ح). 

(о)‏ أنظر: إلهيات الحاکیات للرازي:۳۷ء النمط الرابع» قوله: واعترض بعض المعترضين. 

)٦(‏ في حاشية «ح»: فيكون Де‏ تامة له. 

(۷) في حاشية «ح»: فيكون Де‏ ناقصة له. 


(۸) في حاشية «ح»: لأن التركيب الذهني يوجب الإحتياج في الذهن» والإحتياج في الذهن لا يوجب الإمكان. 


الفصل الأول: في التوحيد ЛОТО Г:‏ که 1 Д‏ 

قلت: الواجب لا اھ شیناً من الاشیاء 8 اف О‏ کل ماک سواه 
مقتضية Аш «ТОКА‏ على برهان التوحیده فلو شارك غيره في ماهیته» يلزم إمکانە؛ 
وهو حال» وإذا لم يشارك الغير في الماهية» لم يحتج ‏ في العقل ‏ إلى أن ينفصل عن غيره 
بفصل اق فلا یکون مركا فق العقل сај‏ ا تحقق ما فا تبن لك لِن كل 
ما فيه كثرة» أو قبول قسمة ‏ بحسب الفرض - مکن, ОЇ‏ ما فيه کثرة بالفعل 
فظاهر * وأمّا ما فيه قسمة ‏ بحسب الفرض - ОУ‏ الراد بالقسمة الفرضية: أن يمكن 
للعقل فرض شيء غير شيء. وهو عين الإثنينية المقتضية للإمكان» وتنعكس هذه 
القاعدة بعكس النقيض إلى قولنا: کل ما لیس بممكن ليس بمتکشر"" فالواجب 


(۱) أنظر: إهيات الحاکیات للرازي:۸۹ء النمط الرابع» قوله: يريد نفي التركيب بحسب الماهية. المحاكمات 
بين شرحي الإشارات للرازي:۳/ ٦٦‏ النمط الرابع» في الوجود وعلله. 
في حاشية «ح»: أي حتى يكون جزؤها المشترك جنساًء وجزؤها المميز فصلاً كالحيوان الناطق بالنسبة 
إلى الإنسان» فلا يكون له تركيب ذهني - АЙ‏ 

(۲) قوله: (ماهية 3[ سواه مقتضية للإمكان) لم يرد في «ث». 

(۳) في حاشية «ح»: من ОЇ‏ المکن محتاج إلى الغير. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: АЛУ‏ حتاج إلى الغير» والمحتاج إلى الغير مکنء وكذلك ما يقبل القسمة بحسب الفرض. 

)0( قال ملا خضر الحبلرودي: وبضمٌ هذا العكس إلى مقدّمة أخرى صادقة» هکذا: الواجب تعالى ليس 
بممکن» وکل ما ليس بممكن ليس بمتکٹرہ зоа‏ الواجب لیس بمتكثر. (حاشية ح). 
وقال علي بن نصر الله في حاشية «ح»: المعتبر عند القدماء في العلومء وهو عندهم تبديل نقيضي طرفي 
القضية» مع بقاء الصدق والکیف. وعكسه عند المتأخرين: لا شيء ما لیس بممكن بمتكثر. إذ عكس 
النقیض - عندهم - جعل نقيض الثاني У‏ وعين الأول ثانیا مع خالفة الكيف. وإذا ضع العکس 
الذکور دعل کلا الاصطلاحین إن ما آطری صادقة هي: الواجب لیس بممکن. بجعلها 

(2 


واحد من جمیع الجهات ‏ أي من جهة الأجزاء ‏ ذهنية كانت أو خارجية» موجودة 

بالفعل أو مفروضةة وواحد من جميع الإعتبارات ‏ أي باعتبار تكثر الأفراد والصفات 
میم مه )۱( 

ا حقیقیة لا سيجيء . 


Бї‏ انات و دان تعال ون الك یلک عته تعال. 
ي إنبات وحداب ونمي الشری 


فى مه مه 


حقيقة الواجب "" آمر واحد بو" أي А о‏ واحد موجود؛ ودلیل وجوده 


قد عرفت. ونقول في |ثبات وحدته: لألہ'“ مدلول دلیل واحد أي عبارة واحدة تدل 


س 2 


70 ولا شك ٣‏ واحد» وهو -آي ذلك الدلیل الواحد 
- متناع العدم عليه أو وجوب الوجود له" فلو فرض منه أي من ذلك الامر 
جل ١‏ 
صغرى والعكس کبری» يحصل قياس من الشكل الأول» ينتج: أن الواجب ليس بمتكثر. الناسخ 
لنسخة «ح». 

(۱) في حاشية «ح»: في تحقيق كونه Ше‏ قادراء واعلم آنه کا لا يجوز أن يكون له جزء لا يجوز أن يكون جزء 
لغيره؛ ОУ‏ كونه جزءً لذلك الغس إن كان صفة کال كان مستكملاً بغيره» وان كان صفة نقص وجب 
نفيه عنه. 

(۲) قال ملا خضر الحبلرودي: ولا فرغ من نفي الكثرة والتركيب عن ذات الواجب» أشار إلى نفي الكثرة 
والتركيب عن مفهومه» وكونه ثبوتيا» والى وحدانيته ونفي الكثرة عنه باعتبار الأفراد فقال: أصل» 
حقيقة الواجب... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: أي مفهومه. 

)٤(‏ قال الحبلرودي: ليس العدم نفسها ولا جزءها. (حاشية ح). 

)٥(‏ قال الحبلرودي: أي الأمر الذي هو حقیقة الواجب. (حاشية ح). 


(5) (له) م ترد 3 «ث». 


الفصل الأول: في التوحيد С‏ ا ا ا ا ا 012 0 12101212020 121 121 1 О РР‏ 


الواحد» الذي هو حقيقة الواجب - أفراد أكثر من واحد وأقلّها إثنان» لاشتركا أي 
الفردان المفروضان - في حقیقة الواجب؛ {ГУ‏ مشتركان في وجوب الوجود وقد 
ثبت أنه عين حقيقة الواجب''ء وامتازا بأمر آخر هو التعيين؛ لامتناع الإثنينية مع 
التشارك في تمام ДАШ‏ بدون الإمتياز بالتعيين» والتعيين داخل في هوية کل من ذينك 
المتشاركين» فيلزم ت ركيب كلّ واحد منھ مما به الإشتراك وما به الإمتیاز وکل 
مركب مکن لع عرفت" فلا يكونان واجبين» هذا خلف, وحينئذٍ لا بوجد 
من حقيقة الواجب لا ذات واحدة. هذا مسلك الحكمء في إثبات التوحیدء وهو 
шә‏ على أن الوجوب وجودي””» حتى يمكنهم القول: بأنّه نفس حقيقة الواجبء فإن 


صح لهم ذلك تم الكلام وحصل المرام””. 


)١(‏ نی «ث» زيادة: (ذات). 

(۲) قال ملاخضر الحبلرودي: من احتياجه إلى آجزائه» ولا شيء من الواجب بممکن؛ لتقابلهماء فلا شيء 
من المركب بواجب» وهما مرگبان على هذا الفرض» فلا يكونان واجبين. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: أي أمر ثابت موجود في الأعيان. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: أي لا يصح لهم هذا آبدا؛ لاه لو كان الوجوب موجوداً في الأعيان» كان الواجب مکنا 
والتالي باطل؛ لامتناع الغلب. بيان الملازمة: إن الوجوب إذا كان موجوداً في الأعيان يكون ممكناً؛ لأنّه 
صفة» وهي مفتقرة إلى موصوفها وهو غيرهاء والفتقر إلى الغير مکن, وإذا كان الوجوب ممكناً كان 
الواجب - СА‏ مکنا؛ А‏ الواجب انا هو واجب بهذا الوجوب المکن» وإذا كان ما به الشيء 
واجب ممكناًء يكون الواجب ممكناً. 

)٥(‏ أنظر: شرح الواقف للجرجاني:8/ ۰60 ا مرصد الثالث المقصد الأول في توحيده تعالى. 


في حاشية «م»: لأنْ الواجب قد يقال على ثلاثة معان: الإستغناء عن الغير في الوجود. والثاني: کون 
سه 


ШЇ;‏ التکلمون فقالوا: يمتنع وجود дё]‏ مستجمعين لشرائط الافية إذ لو 
وُجدا؛ لكان نسبة القدورات ]| سواء؛ لأن القتضی للقدرة ذاتہےاء وللمقدورية 
وبینهم. فٍذا يلزم وقوع هذا القدور СЇ СЛАШ‏ ہہم| وهو باطل؛ لاستحالة حصول مقدور 
واحد من قادرین ‏ أو بأحدهماء ویلزم الترجيح بلا مرج" فلو تعدد ГУ!‏ 1 يوجد 
شيء من المکنات؛ لاستلزامه أحد المحالين» أنا وفوع مقدور بین فادرین» ,51 
الترجيح АДУ‏ واعلم آنه لا بخالف في هذه المسألة «АУ‏ دون الوثنية» 
ہے 
الذات مقتضية للوجود» أو کافیاً عن الوجودہ أو کون ذاته وجودہ. والثالث: ما یتم به الذات عن الغير 
في الوجود. من الشارح جلة. 
(۱) قال احبلرودي: لاستلزامه احتیاج العلول إلى کل واحدة منهیا من حیث ШЙ]‏ علّتانء واستخناژه عن کل 
منھماء نظراً إلى استقلال الأخری. (حاشية ح). 
وفي حاشية «ث»: لانه مع احتياجه الیها يلزم استغناؤہ عنه|. 
(۲) أنظر: المواقف للیجيی:۲۷۸۔۲۷۹/ الموقف ا خامس المقصد الأول» المرصد الثالث في توحيده تعالى. 
(۳) أنظر: غنية النزوع للحلبي:4 ۰11-7 الفصل الأولء في بيان حقيقة التكليف وضروبه ومراتبه في آنه 
تعالى واحد لا ثاني له. كشف الفوائد للعلامة امّي: ۰۱۹۵-۱۹6 الباب الثاني صفات الصانم» الصفات 
الثبوتية» «A»‏ الوحدانية» برهان المتكلمين «التمانع». 
)٤(‏ الثنوية: هم أصحاب الأثنين الأزليين» يزعمون أن النور والظلمة ОО‏ قدیمانء بخلاف الجوس؛ 
فإثہم قالوا بحدوث الظلام » وذکروا سبب حدوثه» وهؤلاء قالوا بتساویم| في ال2دم واختلافها 
في الجوهر» والطبع» والفعل» وا یز والمكان» والاجناسء والابدان والارواح» ومن فرقهم: 
المانوية» الزدكيت. الدي صانية. المرقيونية» الكينوية» والصيامية» الشاغية. الملل والنحل 
للشهرستانی:۱/ 44 ۲. 


الفصل الأول: في التوحيد КАШ SS SSAA‏ 


فإِثہم لا يقولون بوجود إھین واجبّي الوجودہ ولا يصفون الأوثان بصفات АУ‏ 
وان آطلقوا علیها إسم الآهةء بل اتخذوها على أتہا قاثيل لله تعالى؛ لاعتقادهم الجسميّة 
فی حقه تعالی» أو تماثيل للانبیاء أو الزهاد أو اللاتکت» أو الکواکب. أو الأرواح 


المدبّرة الوثرة في هذا العام على زعمهم - واشتغلوا بتعظیمها على وجه العبادةه 
УД‏ وتشفعاً بها إلى ما هو اله حقيقة'". وأما الثنوية فقالوا: نجد في العام خيراً 


كثيراً وشزاً کثبرا ون الواحد لا یکون خيّراً شزیراً بالضرورة» فلکل منهما فاعل على 


(т). 
. ہ٥دح‎ 


فالدیصانیة''' -من الثنویة -قالوا: فاعل الخير هو النور» وفاعل الشر هو 
АЈЫ‏ وفساده ظاهر؛ (У‏ عرضان. فیلزم قدم ا جسم؛ وكون الاله حتاجاً إليه. 


(۱) نی «ث» ودص»: (توصلاً). 

(۲) هذا ما آشار إليه القرآن الکریم: „ый ЫЗАР‏ ونهأَلياء САА‏ یرون إلى الله نی ان 
Т‏ ما ہُمْ فيه و اله لا دي مَنْ ЗА‏ كاذب کار سورة الزمر ۳۹: ۳. 

(۳) أنظر: تلخیص الحصّل للخواجة نصیر الدین الطوسی:۳۰۰» القسم الثاني في الصفات: القول في 
الصفات الثبوتية» مسألة: الله قادر على کل القدورات. 

)٤(‏ الديصانية: أصحاب ديصانء أثبتوا أصلين نوراً وظلامً؛ وزعموا أن النور حي عالم قادرہ والظلام ميت 
جاهل عاجز جماد. وزعموا أن الشر يقع منه طباعاً وخرقاًء وزعموا أن النور بياض کلّه ОЇ,‏ الظلام 
سواد که وزعموا أن النور لم يزل يلقى الظلمة بأسفل صفحة منه ОЇ,‏ الظلمة ل تزل تلقاه باعل 

)٥(‏ أنظر: الملل والنحل للشھرستاني:۱۱۸ء الديصانية. تلخيص الحصّل لنصير الدين الطوسي:۳۰۰ 
الركن الثالث. القسم الثاني القول في الصفات الثبوتية» مسألة: الله تعالى قادر على کل المقدورات. 


عم 
۰ 


وكأئّهم أرادوا معن آخر سوى التعارف. فإتہم قالوا: النور حي عالت قادرٌء سمیع 


والمجوس - منهم ‏ ذهبوا: إلى أن فاعل الخير هو «يزدان» д улу‏ به الملك» وفاعل 
الشر «أهرمّن» يعنون به الشيطان”". 

والجواب: منع قوم الواحد لا يكون خيّراً شزیراء بمعنى аЙ‏ يوجد خيراً كثيراً 
وشرّاً کثیراء اللهم إلا أن يراد با بر من يغلب خيره على شرہہ وبالشزیر من يغلب شرّه 
على خیره» کم ينبئ عنه ظاهر اللغة» فلا بجتمعان حينئذٍ في واحد, لكنه غير ما لزم بل 
اللازم هو ا معنی الذي أشرنا إليه» فلا يفيد إبطال ما لیس بلازم'". 

تبصرة”": تبضرك لتحقيق بعض الصفات السلبية للواجب ХЫ‏ 


(۱) أنظر: رسائل الشريف الرتضی:۲/ ۰۲۸ رسالة الحدود وا حقائق. تلخيص المحصّل لنصير الدين الطوسي: ٠٣٣‏ 
الركن الثالث. القسم الثاني القول في الصفات الثبوتية» مسألة: الله تعالى قادر على کل المقدورات. 

(۲) أنظر: المواقف للايجي:۹ ۰۲۷ الموقف الخامس» القصد الأول» المرصد الثالث في توحيده تعالى. 

(۳) قال ملا خضر الحبلرودي: في آنه تعالى ليس بمتحّزء ولا حالاً نی المتحبّز» ولا يشار إليه بالإشارة 
الحسيّة. والمراد بالمتحيّز: هو الحاصل في مكان» بحيث يشار إليه إشارة حسّية А‏ هنا أو هناك لذاته. 
وقد يسمّى جوهراًء وقد يخصّص الجوهر با لا ينقسم منه صاك وقد يعمّم بحيث يشمل المجرّدات 
أيضاً де‏ يقول بها. (حاشية ح). 

)٤(‏ في حاشية «ح»: إعلم ОЙ‏ الصّف بعد أن ذكر شرذمة من الصفات الثبوتیة عَن له أن يذكر الصفات 
السلبية» وقدّم الثبوتیة على السلبية؛ ДУ‏ الثبوتیة أشرف من السلبية» وإن كان عدم الحادث مقدّماً على 
وجودہ Ф‏ وكان الأولى ذكر جميع مباحث الثبوتية ثم الإشتغال بالسلبية. 


)1( 5 لك: أي اعترض وبدا لك. النهاية في غريب الحديث لابن الأثير!: ۳۱۳ء عنن. 


الفصل الأول: في التوحيد ЫС:‏ ة 2 2 2 2 2 ا 1 1 1 0 212 1212101212020 101 121 1 1 1 1 1 ا A ROS‏ 


کل متحيّز سواء كان о Д2‏ بالذات كالجسم - أو بالتبعية - کالعرض''' مفتقر 
إلى حيّزه بالبديهة» والحيّر والمكان يقالان على معنى واحدہ وهو عند المتكلّمين: فراغ 
موهوم يشغله ا جسم'''. وعند الحکماء: هو السطح الباطن من الجسم ال حاوي؛ ا ماس 
للسطح الظاهر من الجسم الحوي"". 
وكل عَرض مفتقر إلى محله. والعرض: هو الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى 
محل يقوّمه» كالسواد بالنسبة إلى ا حسم“ وذلك المحل یسمّی موضوعاً وإذا افتقر 
المتحيز والعرض إلى ا حیٔز والحل. والحيّز والمحل غيرهماء يكونان تمكنين بالضرورة» 
الإمكان المنافي للوجوب؛ ولأنه لو كان في مكان أو جهة لزم قدم المكان أو الجهة. 
واللازم باطل؛ إذ لا قديم سوى الله تعالى ‏ إتفاقاً ‏ وسنبرهن عليه. و کل ما يشار إليه 
باس" АЙ,‏ هنا أو هناك فهو Ш]‏ متحيّز أو عرض؛ لأنَّ الإشارة: إمتداد موهوم 
)١(‏ آنظر : كشف الراد للعلامة الی:۱۱۸ء القصد الثاني في الجواهر والأعراض. المسألة الأول في قسمة 
الممكنات. النافع يوم الحشر للمقداد السيوري: ۰۵۱-۵۰ الفصل الثالث الصفات السلبية» الصفة الثانية. 
(۲) أنظر: الرسائل للشريف المرتضى: 2778/7 رسالة ا لحدود والحقائق. النافع يوم الحشر للمقداد 
(۳) كشف المراد للعلامة ا لحلي :۲٠ء‏ المقصد الثاني الفصل الأولء المسألة التاسعة. 
)٤(‏ أنظر: کتاب التعريفات للجرجاني:۵ ۲۲. 
(о)‏ قال ما خضر ا حبلرودي: وإِنَّا ДӘ‏ الاشارة المنفيّة بالحسّية؛ ОУ‏ الاشارة العقلية التي هي تمييز العقل» 


وتعيينه بوجه ما -غير متنعة عليه تعالى» إن العقل يحكم بآنه تعالی ذات موصوف بأكمل الصفات؛ 


لیس كغيره من الذوات فان قلت: قول أمير المؤمنين عليه السلام في نهج البلاغة: «من أشار إليه فقد 
سه 


آخذ من المشیرہ مُنتہ إلى الشار АЈ‏ وتا يتأنّى ذلك إذا کان الشار إليه نی الحيّرء أمَا 


بالذات أو بالتبعية» والواجب ليس بمتحيّز أصلآء فلا یکون الواجب بمشار إليه 
بالحسء وهو الطلوب. 


جه 


وذهب بعض ا لجهال إلى آنه جسم» فقال مقاتل بن سلتا" مہ" 930 


حده» ومن حدّه فقد „оде‏ يدل على نفي الاشارة مطلقاًء وقد صرح به شارحه كمال الدين البحرانی» 
وقال: الرابع عشر: كونه غير مشار إليه» وأراد مطلق الإشارة» уу‏ ذلك بقياس هو قوله: دومن آشار 
إليه ‏ إلى قوله ‏ فقد عدّه». بيان الأولى: إن الإشارة ما حسّیة أو عقلية. ما الحسّية: فإتہا تستلزم الوضع 
والكون في المحل БН,‏ وما كان كذلك فلاب وأن یکون له حة. ШЇ,‏ الاشارة العقلية: فلآنَ المشير إلى 
حقيقة شیء زاعاً э АЙ‏ وجده وتصوّره فقد أوجب له حدّاً يقف ذهنه عنده ويميّزه به عن غيره.وبيان 
الثانية: مَن حدّه بالإشارة الحسّية فقد جعله مركّباً من أمور معدودة؛ إذ الواحد في الوضع ليس جرد 
وحدة فقط وال م تتعلّق الإشارة الحشیة به بل لاب معها من آمور أخرء مشخّصة خصّصة له فكان 
في نفسه معدوداًء لكثرة من تلك الجهة. ومن حدّه بالإشارة العقلية» فلابدٌ أن يحكم بتركيبه؛ لا علمت 
آن کل محدود مركب في المعنى» وکان - أيضاً ‏ ذا كثرة معدودة» فإذاً الإشارة المطلقة ممتنعة في حقه تعالى» 
مستلزمة للجهل به. قلتٌ: لا منافاة بين نفي الاشارة إلى الحقيقة» والتصوّر بالکنه» وبين إثبات التمييز 
والتعيين بوجه ماء فتأمل ۳. (حاشیة ح). 


.١ نهج البلاغة ۱: ۱۵/ خطبة رقم‎ (Ї) 


(ب) شرح نهج البلاغة لكمال الدين ميثم البحرانی:۱/ 2177 خطبة رقم ۱. 


)١(‏ إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين للمقداد السيوري:71. 
(۲) اضطربت الأقوال في هذا الرجل اضطراباً كثيرأ سواء عند الخاصة أو العامة ШЇ‏ عندنا فقد ذكره الشیخ 


الطوسي في رجاله ‏ مجرداً عن اللقب -في عداد أصحاب الامام الباقر عليه السلام» ووصفه بالبتري - 


والبترية فرقة من فرق الزيدية -ثمٌ ذكره في أصحاب الإمام الصادق عليه السلام ولقبه بالخراساني. 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد A AN 1 1 1 1 1 121 12 121202 2 2 БУС Т ЫС:‏ 
من لحم ودم'''۔ وقيل: نور УУ‏ كالسبيكة البيضاء» وطوله سبعة أشبار من شبر نفسه. 
ومنهم من يقول: اه على صورة إنسان» فقيل: شاب آمرد جعد شديد الجعودة» وقيل: 
شيخ أشمط الرأس واللحية أي بعضه أسود وبعضه أبيض - تعالى الله عن قول 
البطلین ۳ والمعتمد في إبطاله أنه لو كان جس لكان متحیّزا واللازم قد أبطلناه. 
ہہ 
وذکره العلامة ا لی فی خلاصة الأقوال قائلاً: مقاتل بن سلیمان» من صحاب الامام الباقر عليه 
السلام بتري» قاله الشيخ الطوسي جه والكشي» وقال البرقي: اه عامّي. وذکره ابن داود ال حلي قائلاً: 
مقاتل بن سلییان البجلي وقیل: البلخي» صاحب التفسیر. 
عدّه الشیخ الطومي والكشي من آصحاب الباقر والصادق عليه) السلام وقالا: انه بتري. وعده 
البرقي عامياً. ثم ذکره عندما Ае‏ جماعة من العامة» قائلاً: مقاتل بن سلییان صاحب التفسیر ناقلاً ذلك 
عن الكشي. فیتحصل من کلام علمائنا رمهم الله خصوصاً الطومي وابن داود ال أن مقاتل 
شخصان» أحدهما راو شيعي والآخر عامّي الذهب. ما العامّة فبين قادح فيه ومادح له فابن حبان قال 
عنه: مقاتل بن سلیمان الخراساني: موی الازد. أصله من بلخ وانتقل إلى البصرة وبها مات بعد خروج 
اهاشمية كنيته ابو الحسنء وکان شبهياً يُشْبّهِ الرب بالمخلوقين» وکان یکذب مع ذلك في ا حدیث. 
وحدد این خلکان وفاته بسنة مسین ومائة بالبصرة وعده الشھرستانی في رجال الزيدية. 
آنظر: رجال الطومي: ۳۰۲۰۱6۲. خلاصة الا قوال: .5٠١‏ رجال البرقي: ТАЛ‏ رجال ابن 
داوود: ۲۸۰. الجروحین لابن حبان ۳: ۰۱۶ ا جرح والتعديل ۸: „оо‏ وفیات الأعيان ۵: 
۲۹۷-۲. الملل والنحل للشهرستاني:1۹. وا مراد بمقاتل هنا هو العامّي. 
(А)‏ انظر: کتاب الجروحین لابن حبان:۳/ ۱6 وفیات الاعیان لابن خلکان:۳/ ۱۰۳-۱۲۹ الواقفت 
لاديجي: ۰۲۷۳ الموقف ا خامس ا مرصد الثاني القصد الثاني في أنه تعا ی لیس بجسم. 
(۲) أنظر: الملل والنحل للشهرستانی:۵ 8. الواقف للایجي:۰۲۷۳ الرصد الثاني في تنزیه الباري: وهي 
الصفات السلبية» القصد الثاني لیس بجسم. 


تبصرة: في آنه تعالی لا يحل في شيء» ولا شيء يحل فيه. 

تا الأول: فلن المعقول من الحلول كونه موجوداً في Је‏ قائاً “лз‏ - أي 
يكون Сала‏ به - بحيث تكون الإشارة إلى أحدهما عين الاشارة إلى аё, У‏ 
أو تقدیراء وهذا إنًا يتصور فيا لا يقوم بذاته» والواجب حيث يقوم بذاته 
تال هه كلوه کس امم "ЕЛ ЛОК Б аа‏ 
العارفین: وعن النصارى: إِنّه تعالى حل في السیح"* فإن آرادوا بالحلول هذا العنی 
فقد عرفت بطلانه» وان آرادوا غبر ذلك "؟ فلا یمکن تفه آز АИ‏ الا بعد تصور 


معناه. 


(۱) قال ملا خضر الحبلرودي: أي بذلك المحل» بشرط امتناع قيامه بذاته. (حاشية ح). 

(۲) قال الحبلرودي: وليس تابعاً في الوجود لغيره؛ لكونه واجباً. (حاشية ح). 

(۳) قال الحبلرودي: في الغير بالعنی المعقول» وترتيبه أن کل حال في الغير تابع في وجوده لذلك الغیر ولا 
شيء من الواجب بتابع في الوجود للغير ‏ إلا لكان مكناً فلا شيء من امحال بالغير واجب. وينعكس 
بالعكس المستوي إلى: لا شيء من الواجب بحال في الغير» وهو المطلوب. (حاشية ح). 

)٤(‏ الصوفية: كان مذهبهم في بدء ظهوره عملياً صرفاً وذلك في النصف الثاني للقرن الثاني الهجري. ثم 
تحول إلى طريقة وعقيدة. كان الجُنيد من АЙ‏ هذا الذهب. ومن تلامذته الحلاج وأبو بكر الشبلي» كما 
كان من أعلامه ابن عربي وابن الفارض وغيرهم. وطرق المتصوفة كثيرة» منها الشاذلية والرفاعية 
والقادرية والبكتاشية وغيرها. وقد تحول المتصوفة لاحقاً إلى الشعبذة والمخاريق. معجم الفرق 
الاسلامية لشريف „е‏ الامین:۲۱۳-۲۱۲. 

)٥(‏ أنظر: الملل والنحل للشهرستاني:47. كشف الراد للعلامة الی:۲۷۱ القصد الثالث» الفصل الثاني» 
السالة у‏ تعان لیس بعال غیرد 


)1( 3 حاشية «ح»: آي غير العقول. 


الفصل الأول: في التوحيد С?‏ ا ا 2 2 ا ا 1 1 A AN ESS‏ 
وقالت الام و ا سام تن ا اشنا اضر ال چاق 
ОДА‏ لا ينكرء ففي طرف АЙ‏ كالشياطين. فإِنّه كثيراً ما يتصور الشيطان بصورة 
إنسان؛ لیعلمه اش ویکلمه بلسانه» وق طرف الخير کاللاتکة فإن جبرائیل Је‏ 
السلام کان یظهر بصورة دحية الكلبي”''» والإعرابي» قالوا: فلا یمتنع أن يظهر الله 
تعا ی فی صورة بعض الکاملین» وأولى ا خلق بذلك آشرفهم وأكملهم» وهم العترة 
الطاهرة. وهو مَنْ يظهر فيه العلم والقدرة التامّة من الأئمة من تلك العترة. وم 
یتحاشوا عن اطلاق الآهة على آتمتهم *. وهذه ضلالة بیّنة لا بحتاج بطلانها إلى بیان 
ومع ذلك" نقول: ظهور شيء في صورة شيء آخر لا يقتضي ا حلول والاتحاد» فان 
(۱) النصيريّة: فرقة بائدة من الغلاق أحدثها محمد بن نصير النميري» وقد كان أصحابه یقولون بنبوته 
وآنه ادّعى آن الامام العسكري عليه السلام بعثه СЫ‏ وکان یقول بالتناسخ والغلو وکان من 
آصحاب الامام العسكري عليه السلام. فرق الشيعة للنوبختي: ۱۰۲. 

(۲) الإسحاقية: من جملة الغلاة آحدثهم إسحق بن زيد بن الحارث» وکان من أصحاب عبد الله بن معاوية 
بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب . موسوعة الفرق والجماعات لعبد المنعم ا حنفي:۸۔۷۰. أنظر: الملل 
والنحل للشهرستانی:۱/ ۰۱۸۹-۱۸۸ 

(Т)‏ في حاشية р»‏ الروحاني: هو الذي لا يدرك بإحدى الحواس الظاهرة» والجساني بخلافه. 

)٤(‏ دحية بن خليفة بن فروة بن فضالة بن زيد بن امرؤ القيس بن الخزرج. وأسلم دحية قدياً وم يشهد 
بدرء وله صحبة ورواية عن النبي صل الله عليه وآله وسلمء كان يشبه جبرائیل» وكان جبرائيل ینزل 
على النبي بصورته» بعثه النبي صل الله عليه وآله وسلم رسولاً إلى قیصرء سکن مصر ومات في ولاية 
معاوية بن ابي سفيان. أنظر: الطبقات الكبرى لابن سعد:٤/۱۸۸.‏ الثقات لابن حبّان:۳/ ۱۱۷- 
۸ کال الکمال لابن ماکولا:۳/ .۳۱٣‏ 

)٥(‏ أنظر: الملل والنحل للشھرستانی:۸۰. 

)٦(‏ فی حاشية «ح»: أي مع تسليم ظهور الروحاني في صورة الجساني» أو مع كونها بيّنة لا تحتاج 
إلى دليل. 


جبرائیل عليه السلام لم یتحد بدحيّة» ولا حل فيه» فلا یلزم مطلوبکم. 


дәшә‏ نحل فيه الأعراض" أي تختصض به اختصاص الناعت''' والواجب حیث اه 
لیس уы‏ استحال حلول الاعراض فیه؛ ولا لر حل فیه عرض لكان ذلك 
العرض مکنا؛ لاحتياجه إلى عله وكل مکن حادث -لما Д‏ -فیلزم اتصاف 
الواجب بالحادث» وهو محال؛ 5У‏ ذلك ا حادث إن كان صفة كال استحال خلوٌ 
الذات عنه» فيكون Сав‏ هذا خلف» وان كان ә‏ نقص لم يمكن اتصاف ذاته 


(۱) قال ما خضر الحبلرودي: ومحصّلہ: إن کل је‏ متحيّ ولا شيء من الواجب بمتحيّزء فلا شيء من 
امحل بواجب. وينعكس إلى: لا شيء من الواجب بمحل. ШЇ‏ الكبرى فظاهرة (е‏ تقدّم» وأمّا الصغرى 
فهي مبنيّة على تفسیر القيام والحلول بالتبعية في التحيّز» دون الإختصاص الناعت: ор‏ الحل -على هذا 
التقدیر -یکون عبارة عن المتبوع في التحیّن ولا يكون غير الجوهر المتحيّزء فلا يرد ما أورده بعض» من 
а ЛУ‏ والبطاًحالّان اق аб‏ وا دعل لا وهي عيبر аше‏ وأیضاً صفات الواجب قاف 
بذاته» حالَةٌ فيها-عند الأشاعرة -مع أن محل الصفات وهو ذات الواجب ۔ مجرّدة» وأيضاً صفات 
العقول والنفوس -عند الفلاسفة -حالَةٌ فیھماء مع أئها مجرّداتٌ؛ لأنَّ الحلول في الصور المذكورة بالعنی 
ДА‏ غير صادق؛ إذ الحركة عرش والعرض ليس متبوعاً في التحيّزء بل السرعة والبطأ حالان في 
الجسم كالحركة» والواجب ليس بمتبوع في التحيّز - أيضاً ‏ إذ لا حيّز له أصلاًء وكذا المجرّد عند من 
يقول به» وان كان بالعنی الآخر صادقاء فتأمّل. (حاشية ح). 

(۲) في حاشية «ح»: النعت: الصفة وَتَعَتٌ الشيء أَنعنّهء إذا وصفته. 

(۳) في حاشية «ح»: لا تقدم من مکانه (إي المتحيّز). 

)٤(‏ في حاشية «ح»: في بحث حدوث العالم. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: وأيضاً ما أن يكون المقتضي لذلك الحادث ذاته تعالى» أو غيرهاء Ор‏ کان الأول لم يكن 
حادثاًء وان كان الثاني يلزم الإفتقارء وهما حالان. لمحرّره علي. 


الفصل الأول: في التوحيد БИРР ЫЕ СЫ?‏ 
به" هذا ما عليه جمهور العقلاء من أهل الملل وغيرهم. 

وقال المجوس: كل حادث هو من صفات الكمال يجوز أن يقوم به. 

وقالت الكرّامية'": يجوز أن يقوم بذاته کل حادثٍ يحتاج إليه في إيجاد الخلق. ثم 
اختلفوا فيه» فقيل: هو Ы УИ‏ وقيل: هو قوله: كن. فَخَلَقٌ هذا القول أو الارادة - 


(۱) في حاشية «ح»: аэ у)‏ عن النقائص. 

(۲) الكزامية: أصحاب أبي عبد الله حمد بن کرام كان من پثبت الصفات الا аЙ‏ ينتهي فيها إلى التجسیم 
والتشبيه. وهم طوائف بلغ عددهم إلى اثنتي عشر فرقة» وأصوها ستة وهي: العابدية» والتونية» 
والزرينية» والإسحاقية» والواحدية وأقربهم الميصمية. وقد نص أبو عبد الله بن كرام على ОЇ‏ معبوده 
على العرش استقراراًء وعلى аЛ‏ بجهة فوق 5 وقال: اه ماش للعرش من الصفحة العلياء وجوّز 
الإنتقال والتحوّل والنزولء تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً. ولابن کرام آراء كثيرة في التجسيم. الملل 
والنحل للشهرستاني: ٤۹-٤٦‏ . 

(۳) في حاشية «ح»: والحكماء ذهبوا إلى Ж]‏ الإرادة قدیمة*ء والدليل على ذلك أمّها غير المصلحة. 


СЇ)‏ الارادة حادثة؛ ЦСУ‏ من صفات الافعال» ودليلها أئ ا لا تكون الا والمراد معهاء ولذلك وصف 
الباري نفسه بأنّه مريد بواسطة فعله» ولو كانت من صفات الذات لكانت هي الذات؛ لعدم التعدد في 
الذات» ولو كانت كذلك لما جاز نفيها؛ ОУ‏ نفيها - إذا كانت هي الذات» أو من صفات الذات ‏ نفي 
للذات» مع أنه تعالی وصف نفسه بنفيها عنه» قال تعالى #أولئك الذین لم برد الله أن Ф518 ы‏ 
سورة المائدة 4: .4١‏ فلو كانت الإرادة هي الذات لكان نفي الارادة نفي الذات» وأیضاً الصفة إن كانت 
توصف الذات بها وبضدّها فهي من صفات الأفعال؛ ОУ‏ الأفعال لما ضدء وصفاتها لما ضد. كالإرادة 
والكراهة» فإله يقال: هو مريد وكاره. فتكونان من صفات الافعال فالقول بحدوث الارادة هو مذهب 
أهل البیت عليهم السلام» وعليه إجماعهم» وهو الحق فالإرادة هي فعله تعالى» وكذلك الكراهة А‏ 
صفة» قال تعالى: #وَلكن كره الله ЫЛ‏ سورة التوبة 45:4» حياة النفس للإحسائي: ۰۱3-۱۰ 


فصل: الله سبحانه مريد. 


Чы‏ مسفن ال القدرة القدیمة ثم باقی الخلوقات مستندة إلى الارادة أو القول. على 
اختلاف ال مذھبین'' والعتمد في الردّ عليهم ما قدّمناه. 


)۲( + 


تبصرۂ'': في تحقيق آنه تعال لا یتحد بشیء. 

واعلم أن الاتحاد" -بطریق الجاز -: یطلق عل رور ي ما شیناً یس 
بطریق الاستحالة * آعني التغیبر والانتقال دفعياً کان - أو تدريجياًء کا یقال: صار 
اکا مر РИ‏ ویطلق - أيضاً بطریق الجاز -على صيرورة شيء شيئاً آخر 
بطريق التركيبء بان يضم شيء إلى ОС‏ فبحصل منھما شيء ثالث» كما يقال: صار التراب 
Б‏ والخشب سريرأًء والاتحاد بہذین العنیین جائز بل واقعء ولا يتصور في حقه تعالی. 


أي من غير ОЇ‏ يزول عنه شيء» كما في الإستحالةء أو یز 2 ينضمٌ إليه شيء آخر” كما في 


(۱) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني:/49. شرح نهج البلاغة لابن أبي ا حدید:۹۸/۱ء و۳/ ۱۸۲. 

(۲) في «ث»: (بیاض). 

(۳) نی حاشية «ح»: وثقل عن بعض متأفة الحكاء» وبعض صوفیة الاسلام تجویزه» وزعم النصاری أنه ورد 
في الانجیل دعوی السیح الاتحاد مع اللہ وهو باطل؛ لم قاله الصنف. 

(4) الاستحالة: هو تغيّر من كيف إلى کیف» مشل التغيّر من برودة إلى حرارة» ومن سواد إلى بیاض. 
النطقیات للفارابي:١/‏ ۰14 کتاب غوریاس أي العقولات. 

(۵) في الثال نظر: وذلك ОУ‏ صيرورة ا ماء هواءً بتفکیکه مختبرياً ال عنصريه؛ وه ا: امیدروجین (Н)‏ 
والأوكسجين (О)‏ وبالتالي فلا اتحاد هنا. ШЇ‏ إذا کان قصده تحول الماء الى بخار» فإِنّه بصدق على 
الاستحالة» التي هي آحد معاني الاتحاد التي ذکرها اللف. 


С\)‏ )=( آثبتناها من «ث». 


الفصل الأول: في التوحيد С?‏ ا 2 2 2 2 121202 121012 SS SAS‏ او اہ 
التركيب» وهذا هو المتبادر من إطلاق لفظ الإتحاد. وإنّا يُتصوّر على وجھین: أحدهما: 
أن يكون هناك شیثان - کزید وعمرو УВА‏ فيتّحداء بأن يصير زيد عمراً وبالعكس» 
ففي هذا الوجه قبل الاتحاد شيئان» وبعده شيء واحد كان حاصلا قبله. والثاني: أن 
يكون هناك شيء واحد كزيد» فيصير هو بعينه شيئاً آخرء فحينئذٍ يكون قبل الإتحاد أمرٌ 
وبعده ө]‏ آخرہ لم يكن حاصلاً قبله بل بعده» وإلى الوجه الأول ينظر قوله: الفهوم من 
الاتحاد صيرورة الإثنين واحدا"» وهو محال Худ»‏ 


قال بعض الأفاضل''“: والحكم به ضروري”*؛ لأن الإختلاف والتغاير بين 
АШ‏ مقتضى ذاتہماء فلا يمك زواله'" عنهماء کسائر لوازم الماهيّات» وهذامع 


(١)(مثلاً)‏ لم ترد في «ث». 

(۲) قال ما خضر الحبلرودي: ونقول ‏ أيضاً -: لو اتحد الواجب بغيره» لكان ذلك الغير إِمّا واجباً أو مكنا 
فان كان واجباً لزم تعدّد الواجب. وقد ثبتت وحدانيته» وان كان مکنآء فالباقي بعد الإتحاد إن كان 
واجباً صار المکن واجباًء وان كان تمكناً صار الواجب مکنا و ما محالان» فلا یتحد الواجب بغيره. 
(حاشية ح). 

(۳) أنظر: شرح الإشارات والتنبيهات لنصير الدین الطوسی:۳/ ۰۲۹۸-۲۹۵ النمط السابع: في التجريد. 
تسليك النفس إلى حظيرة القدس للعلامة ا لحلي л от:‏ الفصل الثاني» المطلب الخامس. معارج الفهم 
للعلامة ا :۳۲۵-۳۹۳ الباب الثالث. الله تعالى لا يتّحد بغيره. 

(5) في حاشية «ح»: القائل صاحب الواقف» وهو عبد ال رحمن „ЄЗ!‏ 

)٥(‏ في حاشية «ح»: أي ببطلان الإتحاد. 

С)‏ في حاشية «ح»: كوجوب الواجب» وإمكان الممكن. 


(ү)‏ 3 حاشية «ث)»: أي زوال الإختلاف والتغاير بين الماهيتين. 


وضوحه ربما يراد زيادة توضيحه» فیقال: إن عدم المويتان بعد الإتحاد وحدث أمرٌ 
ثالث فلا اتحاد بينهماء بل عدما وحدث ثالث» وإن عدم أحدهما فقط فلا اتحاد؛ إذ لا 
یتحد المعدوم بالوجود بديهة» و إلا لكان موجوداً معدوماً معا وإن بقيا موجودين بعد 
الإتحاد فهم| إثنان فلا اتحاد «да‏ والغرض من هذا الکلام التنبیه "» وتصویر المراد 
على الوجه الذي هو مناط الحكم. 

وظنّ بعض الناس أثہم حاولوا الاستدلال» فتصلی للإعتراض» وقال: 
لا نسلّم أتهما لو كانا بعد الاتحاد موجودين لكانا إثنينء ,]2 يكونان كذلك لولم يكن 


کل منھما موجوداًء متحداً بالوجود الآخر» وهو منوع"» وإذا كان الإتحاد في نفسه 


(١)انظر‏ قواعد المرام للبحراني: 5 ۷/ القاعدة الرابعة» الرکن الثاني» البحث السادس. 
قال الحبلرودي: فان قلت: ل لا يجوز أن يكونا موجودين بوجود واحد» کا جنس والفصلء لا بوجودين 
حتى يكونا متميّزين» ويناني الإتحاد؟ قلتٌ: ذلك الوجود إن كان أحدهما لزم انعدام أحدهما بالضرورة» 
وان كان وجوداً ثالث فان بقي الأولان أو أحدهماء لزم أن يكون الشيء الواحد موجوداً بوجودین» وإن 
انعدما لزم حدوث شيء الث. وهذا ينافي الإتحادہ وإذا كان الإتحاد محالاً في نفسه لم بجز إتصاف 
الواجب به.(حاشية ح). 

(۲) قال الفاضل القداد: وقد به على ذلك» فنقول: لو اتحد الواجب بغيره لزم اجتاع النقيضّينء واللازم 
باطل فالملزوم مثله. بيان الملازمة: أن لو اتحداء لزم صيرورة الذات الواجبة بعينها الذات الممكنة 
بعينهاء فیلزم أن يصدق على هذا جميع ما يصدق على ذاك وبالعکس فیلزم کون کل منھما جائز العدم 
غير جائز العدم» وهو جمع بین النقیضین» فثبت الذعی: وهو امتناع الإتحاد عليه تعالى. الأنوار 
امحلالیة:1۸ الفصل الأولءالتوحيد. 

(۳) آنظر: شرح الواقف للجرجاني:5/ ۰74 الرصد الرابع»المقصد الثامنء الاثنان لا یتحدان. 


الفصل الأول: في التوحيد A AB FERRARA‏ 


0 


حالاً فلا يتحد الواجب بشیء وما ذهب АЈ‏ طاتفة من العوام الا هة المحصوفة: أن 
عارف إذا انتهی مراتبه انتفی هویته""» وصار الوجود هو الله تعال وحده» وهذه 
الرتبة هى الفناء في التوحید'''۔ 

فان رادوا بالاتحاد المعنى الذکور فقد تبتّن بطلانه "» وان آرادوا معني آخں 
فالتصدیق بنفیه أو إثباته یتوقف على تصوّره. 

تبسصرة: فی تحقيق معنی اللذة ОДУ‏ وني أت هل يثبتان للواجب 
تعال أو لا؟. 

فنقول: اللذّة إدراك وتیل لوصول ما هو كمال وخير عند الدرك؛ من حيث هو 
كمال وخبر .1013 یقتصر على الإدراك؛ ОУ‏ إدراك الشیء قد یکون بحصول شبحه 
ومثاله» АШ э‏ لا تتحقق بحصول مثال اللذیذ بل بحصول نفسه. ول یقتصر على التيل؛ 
ОУ‏ 0 لاب فيها من الادراك والّیل لایدل عليه لا بالمجازء 1,505 معأ إذ لم يوجد 
)١(‏ في حاشية «ث»: أي حقيقته. 


(۲) في «ث»: (الفناء في الله عز وجل). أنظر: ارشاد الطالبين للمقداد السیوري:۲۳۸ء مباحث التوحید» 
الدليل على نفي الاتحاد. تلخيص المحصل لنصير الدين الطوسيی:٢٦۲ء‏ الركن الثالث في الإهيات» 
القسم الثاني في الصفات» مسألة: الله تعالى لا يتحد بغيره. 

(۳) قوله: (فإن أرادوا بالإتحاد المعنى المذكور فقد تبیّن بطلانه) لم يرد في «ث». 

)٤(‏ في حاشية «ح»: وتصوّرها بديبي كسائر الوجدانيات» وقد يفسّر ان قصداً إلى تعيين المسمّى وتلخيصه. 
شرح القاصد للتفتازانی:۲/ ۳۱4 الفصل الثالث القسم الثاني» البحث الثالث» اللذة والام. 

(о)‏ الاشارات والتنبیهات لابن سینا: 4۳ ۰۳ علم الطبيعة وما قبله النمط الشامن: في البهجة والسعادة 


الفصل الثالث نی تعریف اللذَّة والألم. 


لفظ دال على مجموعهیا بالطابقة. وا قیل: لوصول ما هو عند الدرك ول يقل لا هو 
عند اُدرِك؛ ОМ‏ اللدّة ليست هي إدراك اللذیذ فقطء بل إدراك وصول Ш‏ 
اللذيذ. والفرق بين الكمال والخير بالإعتبارء فان ذلك الشيء ا حاصل الملائم» من 
حیث اه اقتضى براءة ما من القوة”" للشیء ا حاصل له: کمال. ومن حيث إنّه مؤثر 
عنده خیر'''۔ وفائدة قيد ا حیثیة في التعريف ظاهر"". والألم: إدراك وتیل لوصول ماهو 


آفة وش عند الدرك من حیث هو آفة وشر*. 
وفائدة القيود تظهر بها ذکرناه في تعریف اللّذة. 
وكل е»‏ حتّي وعقلي» والمراد بالحسٌ: القوی التي تدرك بها النفس 


)١(‏ في حاشية «ح»: إلى الفعل. 

(۲) أنظر: إشراق اللاهوت للسيد عميد الدين عبد الطّلب العبيدلي: ٣٣٠۔۰۱٠‏ المقصد السادس المسألة 
الخامسة المبحث الأول. 

(۳) في حاشية «ح): ӘМ‏ الشیء قد يكون کمالاً وخيراً من وجه دون وجه والإلتذاذ به يختصّ بالوجه الذي 
هو كمال وخير باعتباره» و نما قيل عند المدرك؛ تنبيهاً على أنه لا يشترط في اللدة أن يكون اللذيذ كالاً 
وخيراً في نفس الأمرء بل عند المدرك. من الشارح چند. 
أيضاً: لمواز أن يكون ما هو خير وكال عند امُدرك» شم وآفة بالنسبة إلى آخر. 
أنظر: نہایة المرام للعلامة اللی:۲/ ۰۲۸۰-۲۷۸ القاعدة الثانية» النوع الشاني» الفصل الثالث. المقالة 
الثانية» الفصل الخامس» الباب الثالث. البحث الأول. إھیات المحاكمات للرازي:57 5-5 5 5. 

)٤(‏ الإشارات والتنبيهات لابن سینا: 4۳ ۰۳ علم الطبيعة وما قبله النمط الشامن: في البهجة والسعادق 
الفصل الثالث نی تعريف اللذَّة والألم. 


)٥(‏ أي : اللذّة والألم. 


الفصل الأول: في التوحيد Г?‏ ا ОУ ОСУУ ОЛ‏ 1 1 1 ای ا 
з‏ سواء كانت ظاهرة”" أو باطنة”". واللّذة الحسّیة: ما حصل لكل من АА‏ 
من إدراك ما هو ملائم وكمال هاء Уч»‏ : للذائقة كهال: هو تكيّفها بكيفيّة احلاوق 
وللباصرة کمال: هو مشاهدتها للآلوان احسنة» والأشكال الجميلة» وهكذا باقي 
Ау‏ قاتا إدراك کمالاتہاء ولا شك أنَّ تحقّق ا حواس يتوقّف على 82 المزاج 
العتدل» ا حاصل من امتزاج العناصر ® وتفاعل كيفيّاتهاء فلذا قال: اللّذة والألم 
„л,‏ الحسّیان تابعان للمزاج» М‏ عرض ؛ АУ‏ عبارة عن كيفيّة متوسطة 
)١(‏ في حاشية «ث»: أي حواس ظاهرة وهي :الذائقة واللامسة والشامّة والباصرة والسامعة. 

(۲) في حاشية «ث»: امس الشترك الواهمق ا خیالء المتفكرة التصورة. 

(۳) في حاشية «ح»: وهي السامعة وها کال» وهو ساعها للأصوات الرخيمة» والنغمات المتناسبة» والشامّة 
وها کمالء وهو إدراكها للروائح الطيّبة» واللامسة وها کال وهو إدراكها الكيفيات المتناسبة» ولمسها 
السطوح اللينة الناعمة. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: إمتزاج العناصر لامتزاج الرکبات لان ا مزاج الحاصل من امتزاجها مزاج ثانِ» كالترياق» 
ОР‏ لكلّ دواء من أدويته مزاجاً خاصاء وعند التركيب يحصل مزاج ثانِء والعناصر آربعة: (النار) وهي 
حارة يابسة» وهي جسم بسيط» موضعه الطبيعي مقعر فلك القمرء إذا е‏ وطبعه وم يعارضه معارض» 
كان قراره هناك. )215015( وهو حار رطب» وهو جسم بسیط» موضعه الطبيعي فوق الماء وتحت النار. 
(والاء) وهو بارد رطب» وهو جسم بسيط» موضعه الطبيعي فوق الارض وتحت المواء. (والارض) وهي 
باردة يابسة» وهي جسم بسيط» موضعه الطبيعي وسط الکل؛ لاه مركز العام من الشارح 295„ 

«г» ترد في‎  )ينعي(‎ )٥( 

)٦(‏ أنظر: كشف الراد ААА аа А‏ المقصد الثاني» الفصل ا خامس المسألة الرابعة في مغايرة 
الكيفيّات. إرشاد الطالبين للمقداد السيوري: ۱۲۲ . التعريفات للجرجانی:٥۲۹.‏ 

(۷) قال المقداد السيوري: لاه من الكيفيّات الملموسة؛ وكڵ كيفيّة ملموسة عرض» فيكون المزاج عرضاً. 
الأنوار امحلالیة:1۹ الفصل الأولء التوحيد. 


توسطاً ماء حاصلة من امتزاج الأسطقسّاتء وتفاعل کیفیّاتہا التضادة في АУ зз‏ 

وانكسار صرافة کل منهاء مع حفظ صور البسائط'''. وحيث أنَّ الواجب تعالی لیس 

محلا للأعراض والکیفیّاتء لم یتصوّر هناك مزاج ولا حاشةء ولأنَّ المزاج يستلزم 
الترکیب. المنافي للوجوب الذاتي» وإذا كان المزاج والحاسّة منتفية «е‏ تعالى» استحال 

عليه АЛ‏ مطلقا أما الحمّى؛ فلما ذكرناء وا العقلي؛ فلعدم الآفة АЛ,‏ بالقياس «АЈ‏ 

واللّذة الحسّية» وكذا سائر الكيفيّات النفسانية من ا حقدہ والحزن» والخوفء والفرح» 

وغيرهاء والجسمانية كالطعم» واللون والرائحةہ فان كل ذلك تابع للمزاج» الذي لا 

يتصور في حقه تعالى» وأمّا اللّذة العقلية فنفاها о Д‏ وأثبتها الحكماء» قالوا: اللذّة 
إدراك الکمالء فمن أدرك کال في ذاته АЙ]‏ به وذلك уз нә‏ يشهد به الوجدان 
УУ,‏ أنَّ كاله تعالى أعظم الکمالات وإدراكه أقوى الإدراكات» فوجب أن تكون 
لذته آقوی اللذات. ولذلك قالوا: وسر ا وكلام المصتف نی 

التجرید -مائل إلى هذا ۳" وعدم إطلاق لفظ АШ)‏ عليه تعالى لعدم الاذن الشرعي. 

(۱) آنظر: جموعة مصنفات شيخ الاشراق:۱/ ۸۸-۸۲ کتاب التلویجات. المورد الثالث في کلام التجرید: 
۶ كتاب اللمحات. العلم الثاني» الورد الثالث. اللمحة الرابعة في إثبات الاستحالة. الحاکیات 
بين شرحي الاشارات لقطب الدین الرازي:۳/ 4 4-۳۳ ۳/ النمط الثامن في البهجة والسعادة. 

(۲) أنظر: السياسة الدنية للفارايی:8۳. الاشارات والتنبیهات لابن سینا: ٠‏ ۳۵ النمط الشامن في البهجة 
والسعادةء إشارة في بيان ترتیب الجواهر العاقلة في درك اللذة. مفتاح الباب لابن خدوم:۲۷ ۲ الفصل 
الثالث الصفة الثانیة في أنه تعالى جسم. 

(۳) في حاشية «ح»: حيث قال: واللذة الزاجية. ول يتعرّض للعقلية. 


آنظر: کشف الراد للعلامة الحلّ: ۰۲۷۳ القصد الثالث: المسألة الثامنة عشر. 


الفصل الأول: في التوحيد ARAS‏ 1 1 مس 4۹096 

تبصرة: في بیان انتفاء''' الضد والند «е‏ تعالى. 

ДАЈ‏ نی العرف العام يقال: على مساو في القوة ممانع'". وکل ما سوى الله 
تعا لی خلوق له» والخلوق لا يساوي الخالق في القوة ولا یمانعہ'” بل هو مقهور له 
فلا ضد له بهذا العنی''۔ وفي العرف الخاص يقال: على عرض يعاقبه عرض آخر في 
حله أي موضعه -وينافيه فيه أي في ذلك الحل ۔ والضدان ہذا العنی 
یسمّیان ضدّين مشھورین“ وقد يشترط في الضدّين أن يكون بينهما غاية الخلاف 
والبعد» كالسواد والبیاض. < 05( متباعدان في الغاية» بخلاف الحمرة والصفرة إذ 
لیس بینه| ولا بين أحدهما وبين السواد والبياض ذلك التباعد» فیسمّیان بالمتعاندين» 


)١(‏ في «ث»: (استحالة). 

(۲) في حاشية «ح»: أي موجود مساو في القوة لوجود آخرء ممانع له في الوجود والفعل. 

(۳) قال المقداد: والا لنافاه» فيلزم کون المعلول منافیاً لوجود نفسه» وهو حال. وم يتعرض المصنف لإبطال 
هذا القسم. الأنوار الجلالية: ۷۰ء الفصل الأول» التوحيد. 

)٤(‏ أنظر: الإشارات والتنبيهات لابن سینا:۵ ۰۲۷ النمط الرابع في الوجود وعللهء تنبيه في ن الأول لاض 
له. كشف الراد للعلامة الحلي :٠١٠٠ء‏ المقصد الثاني» في الجواهر والأعراض المسألة الثالثة. 

)٥(‏ في حاشیة «ح»: أي لا يجتمع معه فيه. 

С)‏ قال المقداد: والضذان بهذا المعنى бї‏ من الضدّين بالمعنى الاي - أعني الحقيقيين ‏ والصتف انا تعض 
لإبطال الضدّين المشهورين» دون الحقيقيين» إذ لم يتعرّض لذكر غاية البعد» ويلزم منه ФАШ]‏ لأن نفي 
العام يستلزم نفي ا خاص مع أنَّ الدليل الذي ذكره على نفي الشهورین» دال على نفي الحقيقيين» 
وتقريره: تا عرضانء فلو كان للواجب ضدّ لكان الواجب عرضا 550 اللازم باطل - لا تقدّم - 
فالملزوم مثله. أنظر: الأنوار ابحلالیة:۰ ۷۱-۷ الفصل الأول» التوحيد. 


والضدّان بهذا العنی یسمّیان بالحقیقیین'''۔ Я‏ هو الشارك في ААН‏ فان 
كان مشارکاً في تمام الماهية» اختصّ باسم У ДАИ‏ وقد ثبت“ أنَّ الواجب واحد لیس 
بعرض؛ لآن کل عرض مکن» ولا بشا رکه غبره في حقیقته؛ О‏ ما سواه من لتاق 
يقتضي الامکان فلو شارك غيره لزم إمكانه» وأيضاً الاشتراك إن كان في تمام 


аа‏ يلزم الإمتياز بالتعيّن" وهو داخل في اهوية كما مر وان كان في جزء 


(۱) أنظر: كشف الراد للعلامة ا لی:١۱۲۔۱۲۲ء‏ القصد الثاني في الجواهر والأعراض: المسألة الثالشة في 
نفي التضاد عن الجوهر. إرشاد الطالبين للسيوري:۰۱۳۸ تعريف الضدّان. 

(۲) الندّ ‏ لغةً -: ماکان مثل الشيء یضاده في آموره» كتاب العين للفراهيدي:۸/ ۱۰ء باب الدال والنون. 
الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري ٤:‏ ۰۱۷ باب النون» الفرق بين الند والمثل. 
أما اصطلاحاً: فقال الشهرزوري: الندّ: عندهم هو المثل المساوي له من جميع الجهات. شرح حكمة 
الاشراق:۳۱۸ء المقالة الاوی فصل في نور الأنوار. 

(۳) الثل: هو کل أمرین يشير إليهما العقل» والتصور من أحدهما هو التصور من الآخر. أنظر: تلخيص 
الحصّل للطوسی:۸۸ء الركن الثاني» المسألة الثالثة ا حال بين ا ثبتین والنافين. 
وانظر: الرسائل للشریف ا مرتضی:۲/ ۰۲۸۲ حرف ا یم. إرشاد الطالبین للمقداد السیوري:٣۱۳ء‏ کون 
المتغايران إما متماثلان أو متخالفان. 

)٤(‏ قال المقداد_في برهان التوحيد السابق - إِنّهِ لا يوجد من حقيقة الواجب لذاته لا فرد واحدہ فلو وجد له 
مساو في ا حقیقة لكان الموجود من حقيقة الواجب إثنان» هذا خلف. الأنوار الجلالية:١/‏ الفصل الأول. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: كاشتراك زيد وعمرو. 

С\)‏ التعيّن: هو الذي يوجد الماهية؛ بسبب انضمامه إليها. تلخيص المحصّل لنصير الدين الطوسی:۰۲۳۲ 
الركن الثاني» خاتمة في أحكام ا موجودات: مسألة كل موجودين. 


والتعيّن: مابه امتياز الشيء عن غيره» بحيث لا يشاركه فيه غيره. التعريفات للجرجاني:۵ ۱۲. 


الفصل الأول: في التوحيد E Е оаа‏ 
ال حقیقة'' يلزم الإمتياز بفصل е‏ وعلى كلا التقديرين يلزم التركيب المنافي 
لوجوب الوجودہ وإذا لم يكن الواجب عَرَّضأًء ولا يكون له مشارك في الحقيقة» فلا" 
فل له ولا لد 

г!‏ في بيان حدوث العالم. وهو من السائل العضلة التي تحيّرت فيها 
آفهام أولي الألباب. فذهب Оу ШИ‏ كلهم من المسلمين» واليهود» والنصارى. 
والمجوس» إلى حدوث الأجسام بذواتہاء وصفاتہا'''۔. وذهب آرسط و" ومتابعوه من 


)١(‏ في حاشية «ح»: كاشتراك زید والفرس. 

(۲) الفصل: هو الجزء المُمَيّر للشیء [е‏ يشاركه في الجنس. کشف الراد للعلامة ا لی:۷۷ء الفصل الثاني 
في الماهيات» المسألة الرابعة نی أحكام الجزء. 

(۳) في حاشية «ذ»: الفاء للتفریع» وتقديره: إذ ليس بعرض فلا ضدَّ له» وليس له مشارك فلا ندَّ. والدليل 
على كونه تعالى لا ند له في العقل Ја,‏ آمّا العقل فقد ذكره الصنف. وأمًا النقل فقوله تعالى: #لَيْسَ 
گمثله #5 سورة الشوری۲): ۱ فان قلت: ظاهر الایقیدل عل в‏ فان А‏ دالس 
نفي مثل الثل» ونفي مثل المثل فرع ثبوت المثل. قلت: إذا ملنا الکاف على الزيادة» فالأمر ظاهر وان 
حملناہ على التشبیه حینتل» فنقول: لو ثبت له مثل لكان هو مثل مثله فلا يلزم حینئذ نفي مثله» الذي هو 
القصود من الآية» وأيضاً إذا انتفی مثل مثله انتفی مثله ضرورة فتدبّر. من الشارح چند. 

)٤(‏ أنظر: کشف الراد للعلامة ال حلي ٠١١-١٤۹:‏ الفصل الثالث في بقية أحكام الأجسام» السألة السادسة 
في أن الأجسام حادئة. 

)٥(‏ آرسطو (٣٤۳۸۔٣۳۲۲‏ ق.م): فيلسوف يوناني تتلمذ على افلاطون» وعلّم الإسكندر الاک وأسس 
اللوقیون حيث كان يحاضر ماشياً فسمّي هو وأتباعه بالشائین, АЙ‏ في النطق وفي العلم الطبيعي» وله 
کتب في الأخلاق والسياسة والخطابة والشعر» وكان يبتمٌ بالموسيقى والرسم. وكان لأرسطو أثر في 
الفلاسفة الاسلامیین, فلقبوه بالمعلّم الأول» وشرحوا فلسفته وأخذها عنهم الغرب» فساعدوا بذلك 
على نقل الفكر اليوناني إلى أوربا. الموسوعة العربية الميسّرة لياسين صلواتي: ۳۹/۱. 


(Dı. (۱) . .‏ 5 کے ود اج ۲ *„ 
المتأخرين ‏ الفارابي''' وابن سينا" إلى قدمها ذاتا وصفة'''۔. وتفصیل مذهبهم تسم 


(۱) الفارابي: هو أبو نصر محمد بن محمد بن أوزلغ الحكيم التركي المشهور» صاحب التصانيف في المنطق 
والموسيقى وغيرهما من العلومء وهو أكبر فلاسفة المسلمين, ولم يكن فيهم من بلغ رتبته في فنونه. مدينته 
فاراب: وهي مدينة من بلاد الترك في أرض خراسان» وكان أبوه قائد جيش» وهو فارسي المتتسب» 
وكان ببغداد مدّة ثم نتقل إلى الشام وأقام به» وكان فيلسوفاً كاملاً وإماماً فاضلاًء قد أتقن العلوم 
الحكمية» وبرع في العلوم الرياضية. زک النفس» قويّ الذكاء متجّنباً عن الدنياء مقتنعاً منها با يقوم 
بأوده» سیر سيرة الفلاسفة المتقدّمِينء وكانت له قوة في صناعة الطب» وعلم بالأمور الكلّية منهاء وم 
يباشر «еї‏ ولا حاول جزئیاتہاء مات بدمشق سنة ۳۳۹. أنظر: عيون الأنباء لابن أبي أصيبعة:/001 - 
۳ وفیات الأعيان لابن ОЇ‏ ۷۹۔۸۰. 

(۲) ابن سينا الرئيس: أبو علي الحسين بن عبد الله بن سينا الحكيم المشهور. كان أبوه من أهل بلخ ولد 
الرئيس أبو علي سنة مس وسبعين وثلاثائة. وتنقل الرئيس بعد ذلك في البلاد» واشتغل بالعلوم» 
وحصّل الفنون» ولمًا بلغ عشر سنين من عمره كان قد أتقن علوم القرآن العزيز والادب. وحفظ 
أشياء من أصول الدين وحساب الهندسة والجبر والمقابلة» 45 رغب بعد ذلك في علم الطب. وتأمّل 
الكتب المصتفة فيه وعالج تأذّباً لا 250« واختلف اليه فضلاء هذا الفن وكبراؤه» وسته إذ ذاك 
نحو ست عشرة سنة. وكان نادرة عصره في علمه وذکائه وتصانيفه. صنف کتاب الشفاء في 
الحكمة» والنجاة والاشارات: والقانون» وغير ذلك ما يقرب من مائة مصنف» مابين مطول» 
وختصر ورسالة في فنون شتى» وله رسائل بديعة منها: رسالة حي بن یقظانء ورسالة سلامان 
وآبسال» ورسالة الطير» وغيرها وانتفع الناس بكتبه» وهو أحد فلاسفة المسلمين توفي سنة ثمان 
وعشرين وأربعماثة. أنظر: وفيات الأعيان لابن خلّكان: .۲۷۱-۲٦۹ /١‏ سير أعلام النبلاء 
للذهبي: ۱۷/ оол‏ ۵۳۱. 

(۳) أنظر: كشف المراد للعلامة الحلي: ۱-۱4۹ ۱۵/ الفصل الثالث في بقية أحكام الأجسام المسألة السادسة 


في آن الاجسام حادثة. 


الفصل الأول: في التوحيد 121212120202000 1 1 1 1 1 1 1 1 ا ری کی کا 
قالوا: الأجسام تنقسم إلى: فلکیّات'' وعنصريّات”"» ОС‏ الفلكيّات فإتہا قديمة 
АУ ы‏ وصورها وأعراضها АДАЙ‏ من المقادير والأشکال. الا الحركات والأوضاع 
الخصوصة Шр‏ حادثة ضرورة أنَّ کل حركة а дл‏ مسبوقة بأخرى لا إلى 

ية" وكذا الأوضاع المعيّنة التابعة لحاء ШЇ,‏ مطلق الحركة والوضع فقديم أيضاً؛ لا 
حركات الأفلاك مستمرة من الأزل إلى الأبد» بلا سكون أصلا. وأمّا العنصريات 


فتاه تو ادها а‏ ی رها ш АН‏ توا +وحتصورها اس ا 


(۱) في حاشية «ح»: وذلك ما أن یتألف الجسم من آجسام مختلفة الطبائع» أو لاء والأول اركب من 
العناصرء ولا يكون في «СА‏ البسيط» ويكون في الفلكيّات وغيرهاء وهو إِمّا أن يقبل 
الخرق والالتتام» أو لاء فالأول العناصرء والثاني الفلکیّات. والمركبات ]5 ذوات صور نوعية مغايرة 
لصور بسائطهاء يرجى بقاؤها معها زماناً یعتد به أو لاء الأول: العدنیّات: والنباتات» والحيوانات. 
والثاني: ما ليس صوره کذلك: А‏ لیس له صور مغايرة لصور بسائطه كالماء» والطین: ثمٌ إن المركب: 
ما أن يكون صورته غير منشأ لنموه فمعدن» أو یکون» ولكن بدون حسٌ أو حركة فنبات أو معها 
فحيوان. من الشارح خله. 

(۲) في حاشية «ح»: أي الموجود في Де‏ العناص أعني جوف فلك القمر. 

(۳) في حاشية «ح»: مادّة الشيء» مابه الشيء بالقوة» أي موادّها الجسمية وا مواد افیول. 

(6) (مشخصة) لم ترد في «ث». 

)0( أنظر: إرشاد الطالبين للمقداد السيوري:17-17. مفتاح الباب لابن مدوم الحسیني:۱۸۰/ الفصل 
الثاني» في إثبات صفاته الثبوتية. 

)٦(‏ قوله: (وبصورها الجسمية نوعاً) لم يرد في «ث». 


(۷) أنظر: مفتاح الباب لابن مخدوم: ۰۱۸۰ الفصل الثاني» الصفة الاولى. 


وذهب من تقدم آرسطو من ا حکماء: إلى نها قديمة بذاتہاء محدثة بصفاتہا'''۔ وتوقف 
جالینوس'' نی ذلك» ويحكى عنه أنه قال في مرضه الذي توفي فيه - لبعض تلامذته: 
أكتب кде‏ ما علمت ПЫЛ]‏ قديم أو «ода‏ وأنّ لفس الناطقة هي الزاج أو 
غبره*. وقد طعن فيه آقرانه بذلك» حین أراد من سلطان زمانه أن يلقبه بالفیلسوف. 
واحتجّ الصنف جه А%‏ على الذهب الحق: АЙ,‏ قد بت أن وجود المکن مستفاد من 
غبره" فحال إيجاده ‏ أي Е‏ الغير إياه وإفادة الوجود له لا يكون الممكن 


(۱) أنظر: إرشاد الطالبین للمقداد السيوري:1۷. 

(۲) جالينوس: ولد جالينوس بعد زمان المسيح بتسع وخمسين سنة على ما أرّخه إسحاق. وقال السعودي 
كان جالینوس بعد المسيح بنحو مائتي سنة» وعاش سبعاً وثانين سنة. كان مولده ومنشاه بفرغامس؛ 
وهي مدینة صغيرة من جملة مدائن آسيا شرقي قسطنطينية» وذكروا آن الأصل في اسم جالینوس 
غالينوس» ومعناه الساكن أو ا هاديء وقيل: ان ترجمة اسم جالينوس معناہ بالعربي: الفاضل. كان لا 
يدانيه أحد في صناعة الطب» ы у-у‏ من المصئّفات كتب كثيرة جداً. أنظر: عيون الأنباء في طبقات 
الأطباء لابن أبي آصیبعة:۹۱-۹۵. 

(۳) أنظر: تہافت الفلاسفة للغزالي: ۰۲۲ مسألة في ابطال قوهم بقدم العالم. 

)٤(‏ سيأتي هذا البحث في فصل المعاد في بيان حقيقة النفس الإنسانية صفحة «Тоо»‏ ولزید الإطلاع راجع 
الأسرار الخفية في العلوم العقلية للعلامة الحلي :1۹ ٠"‏ المقالة السادست البحث الثاني» في ماهيّة النفس. 

(5) قال ا مقداد السيوري: 0 فرغ من الصفات السلبية شرع في الثبوتية» وهي وان كانت وجودية» والوجود 
أشرف» فيستحق التقدّم لكنّه أخرها؛ ليعلم من السلبيات استحالة مماثلته للجسانيات» فلا یتصوّر آن 
صفاته كصفات غيره من الوجودات. وأيضاً متابعة لقوله تعالى: ار اشم رَبك ذِي الجلال 
وَالأكرام * سورة الرمن٥٥:۷۸.‏ الأنوار ا جلالیة:۷۲ء الفصل الأول التوحيد. 


Кы 3 قوله: (آي ایجاد) م یرد‎ С\) 


الفصل الأول: في التوحيد وی 2 2 2 2 2 2 12120202 121012 И РРР‏ 


موجوداً؛ لاستحالة إيجاد у‏ جود وتحصيل الحاصل» فيكون الممكن حال الإيجاد 
معدوما فوجود المکن مسبوق алд‏ سبقاً زمانياً لا جتمع معه السابق 
واللاحق» وهذا الوجود المسبوق بالعدم یسمّی: حدوثاً زمانی" والوجود محدّثاً 
وإذا ثبت О]‏ کل موجود سوى الواجب ممكنء وأنَّ کل مكن «эле‏ فکل ما سوى 
الواجب من الموجودات محدث بالحدوث الزماني» وهو المطلوب. 


إعلم أن ا حدوث: عبارة عن مسبوقية وجود الشیء أو عن وجوده السبوق"*. 


)١(‏ في حاشية «ح»: وأيضاً يلزم أن يكون له وجود من الغیر وهو خلاف الفرض. 

(۲) في «ح»: (بالعدم) وما فی حاشيتها تانق لیت Е‏ 

(۳) آنظر: قواعد العقائد لنصير الدين الطوسيی:۳۱ء أصول عامّة» أصل «5» الاسرار الخفية للعلامة 
الجٌلی:٤۹٦ء‏ إشراق اللاهوت للعبی دلي: ۰۱1۲ المقصد الرابع؛ المسألة الثانية» التعريفات 
للجرجاني:51١.‏ 
وقال المقداد السيوري: وفي قول الصتّف ‏ وهذا الوجود يسمّى حدوثاً'''۔تسامح؛ لأنَّ الحدوث كيفية 
الوجودہ والوجود متقدّم عليهاء تقدّم الموصوف على الصفة» فلا يكون نفسه. الأنوار املالیة: ۸۷۳ 
الفصل الأولء التوحيد. 

)1( قال ملا خضر الحبلرودي: واعلم ОЙ]‏ سبق عدم العالم على وجوده ليس بالزمان ک| توهمه بعضء إذ 
الزمان ضمن جملة العالم؛ АЛУ‏ يستلزم أن يكون للزمان زمان» ويتسلسلء بل بالذات ويسمّونه بالرتبة» 
كما لبعض أجزاء الزمان على البعض» كالأمس واليوم فهو أنَّ ا لشأخر لا يوجد الا بعد التقتّم ولا 
يجتمعان. (حاشية ح). 
بل الحدوث مسبوقية الوجود لا الوجود المسبوق. 

(4) أنظر: كشف المراد للعلامة الحلّي:٠47-5/‏ المقصد الأول» الفصل الأولء المسألة «т‏ في القدم 


والحدوث. 


فلا يعقل الا بأمر سابق على امحادث فذلك الأمر السابقء УЙ‏ عدمه الذي يمتنع 
اجتماعه مع اللاحق. وهو الحدوث الزماني» وبازائه القديم الزمانی'' وا آمر آخر 
یمکن اجتماعه مع امحادث وهو العلّة» فذلك يسك حدوا ذاتیا"» وهو شامل 
للممکنات بأسرها اتفاقاً؛ О‏ كل ممكن مسبوق بعلته бы‏ يجامع فيه السابق اللاحق» 
مانا 219 Је‏ كلها حادثة حدوناً ذاتبا؛ لاحتیاجها إلى «А‏ وبعضها 
قديمة زمانا ىا فضلناہ لك. 


قالوا: المبدأ الأول» موجّب مفيض لوجود الحادث اليومى“ على مادّة да‏ 


(۱) القديم الزماني: هو الذي لا يسبق عدمه وجوده سبقاً زمانياً. إشراق اللاهوت للعبيدلي:177. المقصد 
الرابع» المسألة الثالثة» في قسمة الوجود بين القديم والحادث. 

(۲) قال المقداد السيوري: وهو کون الوجود مسبوقاً بالغير» وهو لا ينافي القدم الزماني» وبيانه: إنَّ الممكن 
ЦО‏ يكن وجوده من ذاته بل من غيره» فكان -بالنظر إلى ذاته ‏ لا يستحق الوجودہ وإِنّما Ја‏ له 
الوجود بالسبب المغاير لذاته» فيكون عدم استحقاق الوجود حاصلاً له من ذاتەء واستحقاق الوجود 
حاصلاً له من غيره» وما بالذات أسبق С‏ بالغیر» فيكون عدم استحقاق الوجود سابقاً على الوجود 
المعني بالحدوث الذاتي. الأنوار ا جلالیة:۷۳ء الفصل الأولء التوحيد. 
والحدوث الذاتي: هو الذي يكون فيه الوجود متأخراً عن العدم بالذات. كشف المراد للعلامة 
ا لحلي ٤١:‏ المقصد الأول» الفصل الأولء المسألة «ТҮ»‏ في القدم وا حدوث. 

(۳) قوله: (على أن جميع الممكنات حادثة حدوثاً زمانياًء والحكماء) ل يرد في «ث». 

(4) في حاشية «ح»: وهو الذي يوجد يوماً فيوماً. 

)٥(‏ نی حاشية «ح»: لأتها لو كانت حادثة لكان ھا مادّة؛ ОЧ‏ کل حادث لابدّ له من مادة» ويلزم 


التسلسل. 


الفصل الأول: في التوحيد VON BE 1 1 1 1 1 AS‏ 
بواسطة استعدادات متعاقبة» مستفادۃ''' ومستندة إلى الحركة الفلكية السرمدية» 
وهی واسطة بين عالمي القدم والحدوث. Др‏ باعتبار استمرارها جاز إسنادها إلى 
القديم» وباعتبار تجددها صارت واسطة في صدور ا حوادث عن المبداً القديم» وال هذا 
يشير الصنف بقوله: واستحالة الحوادث”" لا إلى أول ‏ كا یقوله الفلسفی» ویسمیه 
القديم الزماني - لا يحتاج إلى بيان طائل بعد ثبوت !مکانها القتضی لحدوثها بحسب 
الزمان؛ ОУ‏ عدمها سابق على وجودهاء على وجه لا يمكن إجتماع السابق مع اللاحق 
- كا عرفت -وهذا هو ا حدوث الزماني. وآقوی ما ذکر في بیان استحالة ا حوادث لا 
إلى آول برهان التطبیق وتقریره: إِنّا نفرض من معلول ما بطريق التصاعد إلى غير 
النهاية جملة» وما قبله بمُتناءٍ إلى غير النهاية جلة آخری. ثم نطبق إحدى ال جحملتین على 
الأخرى من ذلك المبدأء فالأول من أحدهما بازاء الأول من الأخرى. والثانی بالثانى» 
А;‏ جرّاء فان كان بأزاء كل واحد من الجملة الزائدة واحد من الجملة الناقصةء كانت 
الناقصة کالزائدق هذا خلف. و الا فقد وجد في الزائدة جزء لا توجد بإزائه شىء في 
الناقصةء وعنده تنقطع الناقصة بالضرورة فتكون متناهية» والزائدة لا يزيد عليها الا 
بمتناو» والزائد على التناهی بمتناه متناو بلا شبهة» فیلزم تناهیها 3 الجهة ای 
فرضناهما АЁ‏ متناهیین فیها» هذا خلف؟. 
(۱) (مستفادة) آثبتناه من «ث». 
(۲) أي: الاستعدادات التعاقبة. 
(۳) قال القداد السيوري: إعلم أنَّ الفلاسفة لا قالوا بقدّم ДЫЙ‏ جوّزوا تحقق حوادث لا إلى آول قبل کل 
حادث حادث. وهکذا إلى غير النهاية. الأنوار امحلالیة: ۷۳ الفصل الثاني التوحید. 
)٤(‏ أنظر: کشف الراد للعلامة لی:۱۰۱ء القصد الاول الفصل الثالثء المسألة في ابطال التسلسل. 


فنقول: کل مؤثر إا أن یکون آثره تابعاً للقدرة والداعي, أو لا يكون تابعاً 
میا بل يكون أثره مقتضى ذاتہ''' ولازمه. والأول: وهو الذي يكون أثره تابعاً للقدرة 
والداعي يسمّى قادرا" والثاني: يسمّى موجّباٗ''ء والراد بالداعي العلم با في الفعل 
من الصلحة'ٴ“ والقدرة: صفة تؤثّر وفق الارادة * فخرج ما لا تأثير له كالعلم» وماله 


)١(‏ قال المقداد: لد الفاعل ما أن يكون موجّباً أو تاراً على سبيل الإنفصال الحقيقي؛ لأنّه شا أن يكون 
بحيث يصح منه الفعل والتركء أو لاء والأول المختار» والثاني الموجب. ولیعتبر العاقل من نفسه الفرق 
بين حركته على وجه الأرض في مصا حه ومهيّاته» وبين حركته حال إلقائه من شاهق» وحركات نبضه. 
أنظر: الأنوار الجلالیة:٥۷ء‏ الفصل الأولء التوحيد. 

О‏ لا RE А‏ لضاف اسلف ق л‏ فا 
للمحقق الحلي:57. الرسائل العشر للشيخ الطوسي:4 .٠١‏ قواعد المرام للشيخ ميثم البحراني: ۰۸۳ 
القاعدة الرابعة» الركن الثالث. 

(Т)‏ قال ملا خضر الحبلرودي: كالنار بالنسبة إلى الإحراق» والشمس إلى الاشراق. (حاشية ح). 
الموجب: العلّة المؤثرة» التي تلازم ا معلول» الحدود والحقائق للقاضي الاّبي:۲۷ء أنظر: قواعد العقائد 
لنصير الدين الطومي:۹ 4. الرسائل العشر للشيخ الطومی:4 ۰۱۰ الاعتقادات. اشراق اللاهوت 
للعبیدلی:۰۱۹۹ المقصد الخامسء المسألة الثانية في أنه تعالی قادر. 

АА ХИ آنظر: الرسائل للشريف الرتضی:۲/ ۲۷۰ الحدود والحقائق. ا حدود والحقائق للقاضي‎ )٤( 
.۱۰ ا حدود لقطب الدين النیسابوري:۱‎ 

)٥(‏ القدرة: صفة تقتضي صحة الفعل من الفاعل لا إيجابه. کشف الراد للعلامة ا حلي :۰۲۲۷ القصد الشاني» 
الفصل ا خامس المسألة «ҮҮ»‏ نی أحكام القدرة. 


الفصل الأول: في التوحيد Е ES 1 1 1 1 1 1 SAS‏ 


تأثير لكن Је У‏ وفق الإرادة كالطبيعة» لکن هذا التعريف لا يستقيم على رأي 
الأشاعرة؛ لانتقاضه بالقدرة الحادثة» إذ لا تأثير ها عندهم كما سيجيء - وأثر القادر 
مسبوق بالعدم» إتفاقاً من المتكلّمين وغيرهم» فيكون حادثاً. 

;24 أسندوا القديم إلى الله تعالى؛ لاعتقادهم أنه تعالى موجب”"2, 
ولو اعتقدوا كونه ختارا لقالوا بحدوث العالم» والتکلمون لو سلموا كونه موجبا؛ م 
یمنعوا ]سناد القديم إلية تصالی» هکذا ذکره الامام الرازي ۳ » وهو یدل عل أن 
التکلمین بنوا مسألة ا حدوث على الاختیار ولیس كذلكء بل الأمر بالعکس» فإتہم 
استدلوا ‏ أولاً -على کون العالم حادثاً من غير تعرّض لفاعله АА‏ نم بنوا على 


نو ОЛО‏ عه ان یکت کار اراد لب كان ОЕ‏ فد هو 


(۱) قال القداد: اشتهر عن الحكاء عدم القول باختیار الصانع لقوضم ДЈ ЛА‏ الستلزم لإيجاب الفاعل» 
والمتأخرون نقلوا خلاف هذا الشهور وقالوا: إن الحققین من احکیاء یقولون باختیار الصانع» بل 
نا حل النزاع بينهم» أنَّ فعل الختار هل يجوز تأنحره أم لا؟ حکماء قالوا: لا в‏ وفشروا الختاره 
аЙ,‏ الفاعل بقدرة وإرادة» فإذا انضمّت الداعية إلى القدرة» يجب أن یک ون الفعل معها بالزسان؛ لا 
الفاعل مع الداعي يصير е‏ تامة» والعلة التامة لا يتأخر معلوضا عنهاء وقدرة الله وارادته قدیمتان؛ 
فوجب عندهم 638 العالم. ШЇ)‏ المتكلّمون. فإنَّ أكثرهم جوزوا تخلّف الأثر عن جموع القدرة والداعي؛ 
بل آوجبوه لاحالتهم الداعي إلى موجودہ فلذلك آوجبوا حدوث العام. الأنوار احلالیة:۵ ۷-۷ 
الفصل الأولء التوحید. 

(أ) أي جعلوه محالا. 

(۲) أنظر: شرح الواقف للجرجانی:۳/ ۰۱۸۳-۱۸۲ الوقف الثاني» الرصد الثالث: القصد الضامس في 

أبحاث القدیم. 


باطل''. وتا قلنا: إن أثر القادر مسبوق بالعدم؛ لأنَّ أثرہ مسبوق بالقصد والداعي 
إلى الإیجاد دون الوجب إذ لا قصد له. والداعي لا يدعو القادر إلا" إلى إيجاد 
معدوم ضرورة؛ لاستحالة الداعي والقصد إلى إيجاد الوجودہ وأثر الوجب يقارنه 
في الزمان وإن تأخر عنه بالذات. والراد بالتأخر الذاتي ۳: الترتيب العقلي الذي بين 
الوثر الوجب وأثره» وهو الذي يعبر عنه بالفاء في مثل قولك: تحرّك الأصبع فتحرّك 
ا خاتمء وان كانت الحركتان توجدان معاً في الزمان» وهو معنى التأخر بالعلّية» وان 
ы] Паш‏ وت قار ساق вао а ЕИ ЫЙ‏ وا لان 
في زمان حصوص دون زمان آخر'“ فان م يتوقف وجود ذلك الأثر على أمر غير ما 


فرض مورا تام كان وجودہ في ذلك الزمان о уе а А‏ دون غيره من الأزمنة» 


(۱) أنظر: شرح الإشارات والتنبيهات مع المحاكمات لنصير الدين الطوسی:۸۱/۳. 

(۲) سقطت (إلاً) من «ث» ودص». 

(۳) التأخر بالذات: أن يكون الشيء محتاجاً إلى آخر في «адад‏ ولا یکون ذلك الا خر محتاجاً إلى ذلك 
الشيء. شرح الإشارات والتنبيهات لنصير الدين الطوسی:۳/ ۰۱۱۰ أو يعبّر عنه بالتقدّم بالعلّية. 
أنظر: كشف المراد للعلامة الحلي л:‏ المقصد الأول الفصل الأولء المسألة «МҮ‏ في القدم 
والحدوث. 
وني حاشية (ح): إعلم أن تأخر الشيء عن غيره» يقال لخمسة معانٍ -على ما تحقق في الفلسفة -: الأول 
بالزمان» والثاني بالمرتبة والوضع: الذي يكون التأخر المكاني صنفاً منه. والثالث الشرفء والرابع الطبع» 
والخامس بالمعلولية» والأخيران يشتركان في معنى واحدہ وهو التأخر الذاتي. 

)٤(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: لا مخلو من أن یتوقف عل غير ما فرض مورآ أو لا يتوقف» والقسمان 


باطلان؛ لانه إن لم يتوقف ... إلى آخره (حاشية ح). 


الفصل الأول: في التوحيد УУУУ‏ 2 121212 121 121 1 1 1 1 1 |[ ا 


ترجيحاً لأحد طرفي الممكن من غير مرجَح؛ لاستواء نسبة وجودہ إلى جميع الأزمنة 
من غبر أولوية في بعضها. 

وان توقف وجود ذلك الأثر على آمر آخر غير ما فرض مورا م يكن المؤثّر 
الوجب ‏ الذي فرضناه انا وقد فرض تام ا فظهر أن آثر الوجب لا 
یتخلف عنه Бы‏ قدي كان الوجب أو حادثا. 

نتيجة": لے تقدم من المقدّمات: الواجب المؤثر في المکنات قادر 
أي يصح منه إيجاد ДАЛ‏ وتركه» لیس شيء منھما لازماً لذاته» بحيث یستحیل انفکاکه 
عنه وإلى هذا ذهب اللیون قاطب خلافاً للفلاسفة حيث ذهبوا إلى آنه موجب» 
йы‏ تفصیل مذهبهم. إغلم ОЇ‏ العقلاء احتلفوا في ОЇ‏ صفات الله تعالی من العلم 
والقدرة وغيرهما هل هي عين ذاته» أو غيره قائمة به على قياس سائر الصفات بالقیاس 
إلى موصوفاتها؟ فذهب الأشاعرة ومن يحذو حذوهم إلى الثاني» فهو Де‏ بعلم» قادر 
بقدرة» مريد بارادة "» وعلى هذا القياس. وذهب الشيعة والحكاء إلى الأول» وقالوا: 


(۱) قال المقداد: النتيجة: هي القول اللازم عن القياس ӘЛА‏ ول يسبق هنا قياس هذه نتيجته» لکن СЭ‏ ذكر 
الأصلين السابقين ‏ وهما العمدة في الدلیل على کون المؤثر قادراًسمّى صورة القیاس» وبيان ملازمته 
ونفي تاليه: نتيجة» على سبيل المجاز» وأشار إلى توجيه الدليل بم تقريره أن نقول: الواجب تعالى قادره 
ау‏ لولاه لكان موجباً”'» ولو كان موجباً لزم قَدّم العالم» والتالي باطلء فالمقدّم مثله. الأنوار 
ال حلالیة:۷۹- الفصل الأول- التوحيد. 


(أ) ضرورة انحصار المؤثر في القادر والوجب. 


(۲) آنظر: الملن والتحل للشهرستاني: ۰ ۰6 الأشعرية. 


هو Де‏ بالذات» قادر بالذات» وهکذا في باقي الصفات "". وللمعتزلة تفصیل بأي في 
کل مسألة. 

واحتجّت الأشاعرة: بأنّه لو كان مفهوم کونه Ше‏ حياً قادراً نفس ذاته لم يفد 
لها على ذاته» وكان قولنا: الله قادر «Де‏ بمثابة حمل الشيء على نفسه» واللازم باطل؛ 
لایخ هذه مات عل ТЕК КОТ‏ يلاف قرا اذاه وإذا 
بطل كونه نفساً ولا جال للجزئية”"» تعيّنت الزيادة على الذات'”. 

والجواب: إِنَّ ذلك لا يفيد الا زيادة مفهوم العالم والقادر ونظائرهما على 
الذات "* ولا نزاع في ذلك. ШЇ‏ زيادة ما صدق عليه هذا الفهوم " على حقيقته уз‏ 
فمنشأه عدم الفرق بين مفهوم الشيء وما صدق هو عليه. 


)١(‏ أنظر: الکافی للكليني:١/ ло‏ جملة القول في صفات الذٌات؛ بح ا حق وكشف الصدق للعلامة 
ло ле‏ 

(۲) في حاشية «ح»: ضرورة ОЇ‏ الصفة خارجة عن الموصوف على ما ذھبوا إليه ولا شيء من ال خارج عن 
الشیء بجزء له. وني حاشية «ث»: АУ‏ یلزم منها الترکیب. 

(۳) أنظر: الملل والتحل للشهرستاني: ۰ -4۱/ الأشعرية. قواعد الرام للبحراني: ۸۷ -۸۸ء ۱۰۱. کشف 
الراد للعلامة اي:4 ۲۷/ القصد الثالث في اثبات الصانم» الفصل الثاني في صفاته السألة «۱۹» في 
نفي العاني والأحوال عنه تعالى. 

(4) العبارة التي ذکرها الصتّف „л‏ القاريء والصحیح أن یقال: «لا يفيد الا مغايرة مفهوم العام والقادر 
ونظائرهما للذات بالاعتبار». 

)٥(‏ قوله: (في ذلك ]2 زيادة ما صدق عليه هذا الفهوم) لم يرد في «ث». 

)٦(‏ للمزید من التفصیلء آنظر: کشف الفوائد للعلامة ا :۱۹۷-۱۹7 الباب الثاني الصفات الثبوتية» 
الوحدانية. التعلیق في علم الکلام لقطب الدین النيسابوري:۵ ۵۰-6. 


الفصل الأول: في التوحید و 

والدلیل العام على نفي الصفات الزائدة أن یقال: لو كان علمه وقدرته ‏ مثلاً - 
صفتین موجودتین لکانتا مکنتین؛ لاحتیاجهیا إلى الوصوف الذي هو ذاته» وكل مکن 
حادث فتکون ذاته محلاً للحوادث واه حال ولا یعقل کونہم''' قائمتین بغيره مع 
ре 5‏ صفتين «а‏ وأيضاً إذا كانتا حادثتین فلاب هما من مُوجد" فإن کان غير 
الواجب یلزم افتقار الواجب ۔ فی صفاته ا حقیقیة - إلى غيره وهو Ше‏ على آنا نقول: 
ذلك الغیر ОГЛУ‏ یستند إلى الواجب ابتداءً أو بواسطة» وحینتذ یکون داخلاً في القسم 
الثاني» الذي نبطله بقولنا: وإن كان الواجب فلابدٌ أن يكون قبل الإيجاد له Де‏ بكيفية 
الإيجاد وقدرته عليه» Ор‏ كان علمه وقدرته قبل الإيجاد هو العلم والقدرة المفروضتين» 
لزم تقدّم الشيء على نفسه» أوغیرہما'“ فننقل الکلام إليه» ويلزم التسلسل في الصفات 
الوجودیة وهذا جار في الحياة والإرادة أيضاًء أمّا الدلیل الأول فعام " في جميع 
الصفات. 

فان قلت: ما ذهب إليه الشيعة والحكماء كلام خیّل يمتنع التصديق به 
إذ كيف يتصور کون صفة الشيء عين حقيقته» مع ОЙ‏ كل واحد من الوصوف والصفة 
يشهد بمغايرته لصاحبه؟ فلا حاجة بنا إلى الإستدلال على بطلانه. 


)١(‏ في حاشية «ث»: أي علمه وقدرته. 

(۲) في حاشية «ح»: هذا هو الدليل الخاص من الدليلين. 

(۳) أنظر: الواقف للإيجي: ۰۲۸۰ الموقف ا حامس المرصد الرابع» القصد الأول في إثبات الصفات. 
)#( أي آن علمه وقدرته قبل الإيجاد غير العلم والقدرة المفروضتين. 


(о)‏ 3 حاشية «ث»: أي ذاته علا للحوادث. 


تلك لسر سس تا گر أن هناك کر اتا یا КЕК‏ هت 
ب ا ا ا ЕГ‏ عا ما پر مب عل اك وقيفة معا ماد دات ليست 
کافیة في انکشاف الأشياء عليك. بل تحتاج -في ذلك - ال صفة العلم التي تقوم 
بذاتك. بخلاف ذاته تعالى» 005 لا يحتاج في انکشاف الأشياء وظهورها عليه إلى صفة 
تقوم به» بل الفهومات بأسرها منکشفة عليه لأجل ذاته فذاته بهذا الاعتبار حقيقة 
العلم» وکذا ا حال في القدرةه ОР‏ ذاته تعالى مؤثّرة بذاتہا لا بصفة زائدة علیها كا في 
ذواتنا؛ فهي بهذا الاعتبار حقيقة القدرة. 
وعلی هذا تکون الذات والصفة متحدة في ا حقیقة متغايرة بالاعتبار والفهوم" 
ومرجعه ۔ إذا حققت إلى نفي الصفات””"» مع حصول نتائجها وثمراتها من الذات 
وحدهاء وإذا حققت معنی کون صفاته زائدة على ذاته أو غير زائدة فاضبطه؛ لعلا 
تحتاج إلى إعادته في کل صفةء وإِنما قلنا: إنَّ الواجب قادر؛ إذ لو كان موجّباً وهو 
قديم؛ لكونه واجباً ‏ لكانت الممكنات قديمة؛ لا عرفت" أنَّ آثر الوجب يقارنه في 
الزمان» واللازم - آي قدم الممكنات ۔باطل؛ لے تدم من بیان حدوث جميع 
المکنات: فالملزوم ‏ وهو كونه موجباً ‏ © في البطلان؛ لاد بطلان اللازم یستلزم 
)١(‏ أنظر: معارج الفهم في شرح النظم ат тла: Ја‏ 
(۲) في حاشية «ح»: ويشهد له ما قاله أمير المؤمنين عليه السلام: «وتمام توحيده نفي الصفات عنه؛ لشهادة 
أن الوصوف غير الصفة» والصفة غير الموصوف». ورد الحديث في نهج البلاغة:١/٥۱ء‏ خطبة رقم ١ء‏ 
باختلاف يسير. وكذا في الكافي للكليني:١/ .١5٠‏ 
(۳) في حاشية «ح»: في المقدمة» في تقسيم الفاعل إلى القادر» والموجب. 


)٤(‏ قال المقداد: هذا الدليل مبنيٌ على حدوث العام وقد أورد الحكماء عليه إيرادات» فتقريره على وجو لا 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد 1 2121 0 020 202 1 12 01 020 2 12020202020202 12012101201 121 1 1 1 1 1 1 1 اک Е‏ 
إلزام''': للحكاء في قوطم بإيجاب الواجب. 
الواجب عند''' الفلاسفة''' موجّب «АЛД‏ وقالوا: إيجاده للعالم على النظام 


الواقع من لوازمه» فيمتنع خلوه عنه'". فأنكروا القدرة بالمعنى المذكور؛ 

لاعتقادهم ОЇ‏ نقصان» وأثبتوا له الإيجاب ез‏ منهم إِنه الکمال التامء ,01 كونه 

تعالى قادراًء بمعنى: إن شاء فعل وان لم يشألم يفعل» فهو متفق عليه بين 

— 8 
يتوقف على حدوث العام أولى» بأن نقول: الواجب مختار؛ لاه لو كان موجّباًء لكان إِما أن يتوقف تأثیره 
في حدوث العالم على شرط غير ذاته» أو لاء فان لم يتوقف يلزم قَِدم الحوادث الزمانية» وهو باطل 
بالضرورة» وان توقف فإن كان الشرط قدياً لزم المحذور المذكور «САТ‏ وان كان حادثاً يلزم القول 
بحوادث لا أول طاء وقد تقدّم بطلانه» فثبت اختیارہ تعالى من غير احتیاج إلى إثبات حدوث العالم. ثم 
نقول: قد ثبت أنَّ فعل المختار محدث بالزمان» فیکون العالم бае‏ حدوثاً زمانياً» فثبت حدوث العالم 
والاختیار سالِمّين (ге‏ ذكروه من الإعتراضات. الأنوار الجلالية:/الاء الفصل الأولء التوحيد. 

(۱) أنظر: كشف الفوائد оа: а‏ 

(۲) قال ملا خضر ا حبلرودي: لما فرغ من إثبات كونه تعالى قادراًء شرع في بیان ما يلزم القائلين بآنه تعالى 
موجّب من المحالء تحقيقاً للإثبات» وقال: إلزام...الى آخره. (حاشیة ح). 

(۳) (الواجب) لم ترد في «ث». 

)٤(‏ قال القداد: هذا دليل آخر على الإختيار» وسیّاہ إلزاماً دون الأول؛ لأنَّ اللازم من هذا - وهو انعدام 
الواجب عند انعدام حادث من ا حوادث - محال عند الکل: واللازم في الأول وهو قدم العالم-غير 
محال عند الفلاسفة؛ فلهذا ألزمهم الحال لو قالوا بالاجاب بخلاف الأول. الانوار امحلالیة: 0۷۸-۷۷ 
الفصل الأولء التوحيد. 

м» أنظر: الرسائل العشر للطومي: 5 ۰۱۰ الاعتقادات» الدليل‎ )٥( 


ای ОУ‏ اکھت کزان اعت الفعل الذي هو اشض واو 
لازمة لذاته» كلزوم العلم وسائر الصفات الکمالیة له فيستحيل الإنفكاك بینھماء 
فمقدم الشرطية الأولى واجب الصدقء ومقلم الثانية متنع الصدقء وكلتا 
الشر طیتین صادقتان في حقه سبحانه تعالى» وإذا كان الواجب ОСА за‏ وقد عرفت 
]5 کل موجب لا ینفك آثره عنه " زمانا فیلزمهم أنه إذا عدم شيء”" في العالم 
أن يُعدم الواجب؛ ОУ‏ عدم ذلك الشيء الفروض لیس لذاته -والاً لكان 
ос‏ بل ШЇ‏ لعدم شرطه أو لعدم علته. وعلته ]5 الواجب فيلزم عدمه أو 
غيره فننقل الكلام إليه» أو يكون عدم ذلك АЛ‏ + لعدم جزء؟ علعه فنقول: 
عدم ذلك الشرط أو العلّة أو جزء ААИ‏ لذاته - وإلا م يوجد -بل لعدم 
شرطه أو علته " أو جزء علّته» وهكذا نقول في هذا الشرط والعلّة وجزء العلة 


(۱) في حاشية «ح»: المتكلّمين والحكماء. 

(۲) قال ملا خضر الحبلرودي: با تقدّم من أنَّ الإنفكاك مستلزم لأحد الحالین» لا لزوم الترجيح من غير 
مجح أو عدم تمامیة ما فُرض تاماًء فالواجب على هذا التقریر لا ینفك أثره عنه» وإذا كان كذلك 
كان انعدام أثره مستلزماً لانعدامه بالضرورةء أو يلزم انقلاب الواجب مکناء وهو محال عند الکل» كما 
شار إلى تفصيله بقوله: فيلزمهم... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: أي بعد الوجود. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: فلا یوجد هذا خلف. 

)٥(‏ قوله: (أو يكون عدم ذلك الشيء لعدم جزء) شطب من «ث». 

(7) في «ث»: (أو لعلّته أو جزء لعلته) وقد شطب من النسخة. 


(۷) في «ث»: (بل ما لعدم شرطه أو لعدم علته). 


الفصل الأول: في التوحيد ЕА,‏ 
وهذا معنى قوله: والكلام في عدمه) - أي في عدم الشرط والعلة كلا أو جزءاً 
کالکلام فيه أي نی ذلك الشيء الفروض - بأن ننقل الترديد إليه كا ذکرناء حتى 
ينتهي الكلام إلى الواجب فيلزم عدمہہ وان قلنا: О‏ الكلام ينتهي إلى الواجب؛ 
لأنّ الموجودات بأسرها تنتهي ني سلسلة الحاجة ‏ إلى الواجبء فيكون هو 
علة لجميعهاء إما بالذات أو بالواسطةء وقد قلنا: О}‏ عدم المعلول مستند إلى عدم 
«је‏ فيلزم إنتھاء عدم الشيء الفروض إلى عدم الواجب لذاته» وهو محال 
لازم من كونه موجباء فيكون إيجابه محال؛ ОУ‏ ملزوم المحال حال» فثبت كونه 
ختاراء وهو الطلوب. وليس لهم بحمد الله عن هذا الإلزام مر يفيدهم 
التخلص عن هذه المزلقة”". 


نقض””": لقول الحكاء في ترتيب الموجودات. 

)١(‏ قال الحبلرودي: 145 أي موضع فرار للخلاص عنہ؛ У‏ انا یتخلصون بأحد أمور ثلاثة: بتجويز 
انعدام العلول مع بقاء аде‏ التامة» أو تجويز انقلاب الواجب مکناء أو القول بأنّهِ تعالی ليس بموجب. 
والکل باطل عندهم» وبا مد الله تعالی على لزوم هذا الإلزام؛ لاله مبطل للإيجاب» ومستلزم للقدرة 
التي أكثر قواعد الإسلام تبنى عليهاء ومنه يظهر سر کون اعتقاد الإيجاب كفراً فیک ون نعمة معتبرة 
موجبة للحمد عليهاء وتقديم الحمد للإهتمام به؛ تنبيهاً على أن الأليق والأولى بحال العاقل الإبتداء 
بحمد مبدأ الکالات وموليها؛ АУ‏ سبب للزيادة „д>‏ السعادة وبالله التوفيق. (حاشية ح). 

(۲) أنظر: المسلك للمحقق حل٤٤٦ء‏ النظر الأولء المطلب الثاني. كشف المراد للعلامة الحلّي:59١-‏ 
۱ المقصد الثالث: المسألة الأولى في آنه تعالى قادر ختار. 

(۳) قال الحبلرودي: أي هذا نقض على كلام الفلاسفة مُورّد بعد إيراد کل مهم إذ نقض الشيء 
كإثباته فرع تصوره» والمراد بالتقض" هنا: هو المعنى المعتبر عند أهل النظرء القابل للمناقضة 


سه 


قالت الفلاسفة: الواحد الحقيقى» وهو الذي لیس فيه تکثر صلا لا بحسب 


الذات» ولا بحسب الصفات ا حقيقية» ولا الإعتبارية» ولا بحسب الالات والشرائط 


والقوابل» لا يصدر عنه إلا شيء واحد" إلا أن يكون هناك نوع تكثر أمّا بحسب 


الآلة'" - كالنفس الناطقة يصدر عنها АЙ‏ کثرة» بحسب تعلد آلاتها - التى هى 


ہج 


والعارضة. وهو منع مقدّمة من مقدّمات الدليل» غير معيّنة» وطريقه أن يقال: لیس دليلك بجميع 
مقدّماته صحيحاً» ومعناه ОЙ‏ فيها خللاً» АЛУ з‏ من شاهد على الإختلال» ويسمّى سنداً ومستنداً 
әш,‏ وذلك الخلل е1‏ من أن يكون تخلّف الحكم المدّعى عن الدليل في بعض الصور أو فساد 
آخره فلا يجوز تعريف النقض بالتخلف. الذي هو نقض أحد أسبابه - كا فعله بعض هنا تقليداً 
لبعضهم - للمباينة بین السبب والمسبب . ووجوب المساواة في الصدق بين العرّف والعرّف وأيضاً 
النقض صفة الناقضء والتخلف صفة ا حکم, فلا يصح تعريف أحدهما بالآخر. و اما المناقضة: 
فهو منع مقدّمة من مقدّمات الدليل؛ أو کل واحدة منها على التعيين» ويسمّى منعاً ونقضاً تفصيلياً 
وقد يطلق النقض علیه كا آنه قد يُقيّد بالإجمالي. والمعارضة: إيراد دليل مقابل لدليل المستدل» 
دال على نقيض مدعاة» من غير تعَرض لشيءٍ من مقدّمات دليله. وكل ما يقع بين المناظرين في 
الدليل على سند التوجيه لا يخلو عن هذه الوجوه الثلاثة. إذا عرفت هذا فاعلم АЙ‏ قالت الفلاسفة: 
...لى آخره. (حاشية ح). 

(أ) في حاشية مح»: وفي اللغة معناء: اللکٹ: قال الله تعال: ولا توا كاي адаа Ай‏ لک النحل 


.ء.٦‎ 


(۱) أنظر: الاشارات والتنبيهات لابن سینا:۲۷۱۔۲۷۲/ Де‏ الطبيعة» النمط الرابع في الوجود وعلله. الملل 


والنحل للشھرستانی:۱۸۲ء الفصل الثالث متأخرو حكماء اليونان» رأي ارسطوطالیس» المسألة «У‏ 


(۲) الالة: هي الواسطة بین الفاعل ومنفعله في وصول أثره إليه. تحرير القواعد المنطقية لقطب الدين 


الرازي:4 5» الأول في ماهية المنطق» تعريف المنطق ووجه الحاجة إليه. 


الفصل الأول: في التوحيد ا ا Е BESS 1 1 1 1 1 1 12121 АЗ‏ 
الأعضاء والقوى الحالّة فيهاء أو بحسب الشرط'' أو القابل كالعقل الفعّال”" على 
رأیہمء فان الحوادث في Де‏ العناصر مستندة ٍلیه» بحسب الشرائط والقوابل المتكثرة» 
وبنوا على ذلك كيفية صدور الممكنات عن الواجب تعالى» كما هو مذهبهم على ما 
سنشير إليه. 

وأنت تعلم أنَّ مذهب المتكلّمين )9 تعالی قادر مختار» ففيه Ж‏ باعتبار الصفات 
وتعلّقات الإرادة» فلا تندرج في هذه القاعدة» فلا تكون منافية لذهب المتكلمين» وكل 
شبهة هم أي للفلاسفة ‏ على هذه الدعوى ‏ يعني قوضم: الواحد لا يصدر عنه الا 
الواحد فی غاية الركاكة'*» مثل قوهم: لو كان الواحد الحقيقي مصدراً ل @ و(ب) 
لكان مصدرية (أ) غير مصدرية (ب)ء لإمكان عقل کل منھما'“ بدون الأخرىء فان 


)١(‏ في حاشية «ح»: أي الأوضاع الفلكية. 

(۲) العقل الفعّال: وهو مرج للعقل بالقوة إلى الفعل. الشفاء (المنطق) لابن سینا:۲۲۳. 
وهو: العقل الفائض في أنفسناء ويسمّى عقل العالم الأرضي. أنظر: الشفاء (الإلميات) لابن سينا : 
۲ : المقالة التاسعة» الفصل الثالث. 
وهو: المفيض للمعقولات على النفوس الإنسانية وهو: حرج النفوس من القوة إلى الفعل. شرح 
الاشارات والتنبيهات لنصیر الدين الطومي:۲/ .٠٠١‏ 

(۳) في حاشية «ح»: أي على کون الواحد الحقيقي لا يصدر عنه الا واحد. وأنْ جميع الممكنات صادرة 
ый»‏ الال 

О ГО.‏ الصحاح نلجوهری:؟/ ۳۷۳ رکك. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: حال الغفلة» فالصدریتان ثبوتیتان لأ ہم نقیضا العدم» وهو قولنا: لا مصدرية» ونقیض 


دخل فيه" هذان الفهومان أو أحدهما لزم التركيب في الواحد الحقيقي» هذا خلف”", 
وإن لم يدخلاء ولا أحدهماء کان الواحد الحقيقي مصدراً مصدریتھ| آیضاء كما كان 
مصدراً УҢА‏ يجوز أن تكون المصدريتان مستندتين إلى غيره» ولا يكن هو وحده 
مصدرا ل О)‏ و(ب)» эу‏ خلافه فتقول: کونه удаа‏ لاحدی الصدریتین غبر 
کونه مصدراً للأخرى» فهذان الفهومان إن دخلا فيه لزم الترکیب» ولا کان مصدراً 
هما أيضاًء ولزم التسلسل في الصدریات. وأيضاً لو کان مصدراً ل @ و(ب) - مثلاً 
لكان سر )"ولا بين ر0۷0 Е‏ کات ارت سیت (ЖОЕ‏ 
КОКО КУЕ К ٦‏ اا و ОКЫ‏ 
عن الواحد الحقيقيء ОЙУ]‏ المصدرية لکونہا من الأمور الاعتبارية لا وجود شا نی 
الخارجء غير حتاجة إلى Йе‏ توجدها؛ ОУ‏ الحتاج إلى المُوجد ماله وجود") فلا 
تکون الذات می رآ گا فلا یکون هناك مصدرية е‏ حتی تتسلسل اكرات 
ولو سلّم فالتسلسل في الأمور الاعتبارية غير متنع» على Ў‏ نقول: لو صح ما ذکرتم 


لزم أن لا يكون الواحد مصدراً لأثر واحد أيضاً؛ وإلأصدر عنه أثر ومصدريّة ذلك 


)١(‏ في حاشية «ح»: في ماهية ذلك الواحد. 

(۲) في حاشية «ح»: أي خلاف المفروض؛ لاه لو كان مركّباً لكان مكنا وقد عرفت بطلانه. 

(۳) نی حاشية «ح»: في الخارج» والأنور الاعتبارية لا وجود هاف اخارج» وإذا كان الأمر كذلك فلا تكون 
حتاجة إلى مُوچد يوجدهاء فیبطل التسلسل. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: هذا الجواب نقض تفصیل؛ لورود النع على مقدّمة معيّنة من دليل المستدلء هي لزوم 
التسلسل. 


الفصل الأول: في التوحيد 121201212020200 101 1 1 1 BESS‏ ںا کان 


ا فنسوق الدليل إلى وه وعن الان لا ОЇ р‏ صدور )1( وصدور لا 


)0( تناقض؛ فان نقیض صدور () هو لا صدور с)‏ وآما صدور لا () فلا. 


قال الامام في الباحث الشرقية -: والعجب من يفني عمره في تعلیم الآلة 
العاصمة عن الغلط وتعلمها ثم جاء إلى هذا الطلب الأشرفء فأعرض عن استعم|اء 
حتی يقع في غلط یضحك منه الصبیان * قالوا: الحكم بأن الواحد لا یکون مصدرا 


لأثرين بدیهي *» لا یتوقف الا على تصوّر طرفیه. وما ذکر في بيانه تنبيه وإزالة لما یکون 


(۱) قال القداد: فإنّه أمرٌ بوتي؛ یلزم من دخوله الترکیب» ومن خروجه التسلسل. آنظر: الأنوار 
امحلالیة:٩‏ ۰۷ الفصل الأولء التوحید. 

(۲) فی حاشية «ح»: وهذا الجواب نقض إجمالي؛ لافادته إبطال دلیل المستدل بجمیع مقلماته لا مقدمة معينة منه. 

(۳) أي: واحواب عن الثاني. 
قال الحبلرودي: الثاني: إِنّه لو صدر عنه ОШ‏ لزم اجتماع النقیضین,» والتالي باطل بالضرورة فکذا القدم. 
بيان ا ملازمة: а‏ لو صدر «е‏ إثنان» مثلاً: (أ) و(ب)؛ فمن حیث А]‏ يجب عنه (б)‏ لا يجب عنه (ب)» 
فلو وجب عنه (ب) ول یکن فيه حیثیتان لكان وجوبه ше‏ من ا حیثیة التي وجب (آ)» فمن حیث يجب 
عنه (أ) يجب ше‏ (ب)» وقد ثبت من حيث يجب عنه (أ) لا يجب عنه (ب)» فلزم التناقض. 
وقال الحبلرودي: قوله: فمن حيث يجب عنه )0 لا يجب عنه (ب). لانع أن یمنع ذلك» وم لا يجوز أن 
يجب عنه من حيثية واحدة شیثان؟ وما النزاع الا فیه. (حاشية ح). 

(4) أنظر: الباحث الشرقية للرازي:۱/ ۰۵٩۳‏ الکتاب الثاني في أحكام الجواهر الجملة الاول في أحكام 
الأعراض الفن الرابع في العلل والعلولات. القسم الأول في العلة الفاعليةء الفصل الأول في آن 
الواحد لا يصدر عنه الا الواحد. 

)٥(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: ودعوى بداهة الحكم, بان الواحد لا يصدر عنه إلا واحد في محل النزاع, لا 
يخفى فسادها. (حاشية ح). 


في بعض الأذهان من الخفاء؛ لعدم تصور طرفیه على الوجه الذي یتعلق به احکم فلا 

قال الصنف''' فی شرح الاشارات -: وكان هذا الحكم قريب من الوضوح؛ 
,)2 تكثرت مدافعة الناس АРУ Ш‏ عن معنى الوحدة ААА‏ فان قلت: إذا 
كان هذا الحكم بديبياء والإحتجاج تنبيهاء فالذي 54 صدور آشیاء عنه» بل يسند 
جنيع الأشياء إليه ابتداة» كيف یتخلص عن هذا المضيق””؟ قلت: یتخلص عنه بمنع 
البداهة» فان آهل الملل - على کثرتہم وتفاوت طبقاتهم قد خالفوا هذا الحكم فلا 
يكون دعوى البداهة فيه مسموعة * وعلى تقدير التسليم» یتخلص عنه بأنّه تعالى 
فاعل ушё‏ يصدر عنه ‏ بحسب а Дш‏ شاء» فلا يكون هذا الحكم 


(۱) في حاشية «ح»: قال الصتّف لقوة قول الحکماء: وكان هذا الحكم أي الحكم بأن الواحد الحقيقي لا 
يكون مصدراً لأثرين - قريب من الوضوح. لکن غاية ما في الباب أن الواحد لیس بواحد حقيقي بل 
واحد مختار» يتعلّق به تعلّقات الكثرة الإرادية. 

(۲) أنظر: شرح الإشارات والتنبيهات لنصير الدين الطوسي:۳/ ۰۱۲۲ النمط الخامسء التنبيه «۱۱» في أنَّ 
الواحد لا يصدر عنه الا واحد. 

(۳) في حاشية «ح»: وهو أن الواحد الحقيقي لا يصدر عنه الا واحد. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: وأيضاً تا في محل النزاع فلا تسمع. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: والختار فعله وأثره تابع للقدرة والداعي والقدرة صفة توثر وفق الارادةء وإذا كان 
كذلك فيجوز أن يصدر عنه... إلى آخره. 

)٦(‏ في حاشية «ث»: لفظ التعلّق زائد بل شل تبنّيه. 


(У)‏ 3 حاشية «ث»: هي العلم بالمصلحة. 


الفصل الأول: في التوحيد 0 2 2 12101212121202 121 1 1 RA OEE‏ 7 
مناقضاً لع) ذهب إليه من إسناد جميع الأشياء إليه» نعم لو كان موجباً على 
ما يزعمه الخصم ‏ لأشكل عليه الآمر» مع إمكان دفعه С‏ تعالى في نفسه متصف 
بحسب الخارج بسلوب وإضافات» فجاز أن يصدر عنه باعتبارها أشياء متکشرة» ولا 
يلزم من ذلك الا أن يكون له تعالی كثرة إعتبارية» لا في ذاته بل في سلوبه وإضافاته. 
ولا غنیر ОУ аааз‏ الواحد" аа Уве оа‏ 
تعال واحد حقيقي”" ‏ قالوا: لا بصدر عن الباري تعالى بلا واسطة إلا عقل 
واحد " کیا ورد به نص ا حدیث: «آول ما خلق الله العقل»“ وا مراد بالعقل: موجود 


)١(‏ في حاشية «ث»: أي الواحد ا حقیقي. 

(۲) في حاشية «ح): أي ولاعتقادهم ОЇ‏ الباري واحد حقيقي. 

(۳) قال القداد: وبيان هذه الدعوی موقوف على تصور آقسام المکن. قالوا: الوجود المکن ЫЛ‏ أن یفتقر ال 
موضوع أو لا-والراد بالوضوع: هو Је Йй‏ فيه فإن کان الأول فهو العَرّض وان كان الشاني 
ЛГУ СЕ‏ کر عاذ و عا مرب منهیاه آو لیس واحداًمن الثلالة. فان کان لا فهو 0 
وان کان حالاً فهو الصورةء وان كان مرکباًمنهما فهو الجسمء وان يكن واحد من الثلائة فهو جود. فإن 
افتقر في کمالاته إلى البدن فهو النفس» وان لم يفتقر فهو العقل. إذا تقرر هذا قالوا: لا يجوز أن یک ون الصادر 
الأول عنه عَرَضاً؛ لأنَّ العَرَض مفتقر إلى الوضوع فهو يستدعي سبقيّتهه فلو كان هو الأول لتقدّم على محلّه. 
ولا مادّة وإلّا لكانت صا حة للتأثير» لكنَّ المادّة لا تصلح؛ У‏ قابلة» والفاعل لا يكون قابلاً. ولا صورة 
ШУ‏ مفتقرة في فاعليتها إلى المادة» فلا تكون سابقة عليهاء ولا جس لتركبه» فيكون الصادر إثنين لا واحد. 
ولا نفساً؛ لأئها تتوقف في فعلها على الآلة» فتستدعي سبقيّتها. فلم يبق الا العقل وهو الطلوب. هذا تقرير ما 
قالوه» وقد عرفت ضعف مبناه. الأنوار الجلالية: ۸۰ الفصل الأولء التوحيد. 

)٤(‏ مشارق أنوار اليقين للبرسي:57. عوالي اللشالی لابن أبي جھور:٤/۹۹-‏ ح١5.‏ ونقله السيد إبن 
طاووس في سعد السعود:۳۹۳ء حكاية عن العامّة» وعلق عليه العامة المجلسي فی بحار 
الأنوار:4 ۳۰۹/۵ قائلاً: لم أجده في طرقناء وإنم| هو في طرق العامّة. 


مك الس кок‏ ولا جزءا یھ | جوهر جرد في ذاته» 
مستغن © نی فاعلیته عن الآلات الجسمانية”". والدلیل على أن الصادر الأول هو 
العقلء اه لا يجوز أن یکون جس لتركبه"» فلو صدر أولاً لزم تعدّد الصادر في ا مرتبة 
الأولى» ولکان " مقدّماً على امیولی " والصورة" ОШ.‏ ما جزژه مع وجوب تقدم 


)١(‏ فی حاشية «ح»: خرج الواجب. 

(۲) في حاشية «ح»: خرج الجسم. 

(۳) في حاشية «ح»: خرج العرض. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: خرج الميولى والصورة. 

)٥(‏ نی «ح»: (مستقل). 

)٦(‏ فی حاشية «ح»: خرجت النفس. آنظر: کشف الراد للعلامة ا :۹ ۰۱۱ الفصل الثالث» القصد الثاني 
في الجواهر والأعراضء الفصل الأول في الجواهرء المسألة الاو ی. 

(У)‏ في حاشية «ح»: من الهيولى والصورة» فهو ليس بواحد. 

(۸) في حاشية «ح»: أي الجسم. 

(۹) الهيولى: قوة موضوعة لحمل الصورء منفعلة. رسائل الكندي الفلسفیة:4 ۱۱. وهي: الجوهر الذي يوجد 
معه الجسم بالقوة من جزئیه كالخشب للسرير. كشف الفوائد للعلامة УУ: а‏ الأصل ا خامس في 
الجواهر والأعراض. 
وقد عرّفها أحد المعاصرين تعريفاً جامعاً مانعاً فقال: امیول: مادة أولى غير Аа‏ أصلاً» وبا تشترك 
الأجسام فی کونہا БШ‏ وهي بمثابة الرخام أو الخشب قبل أن يُصنع منهما شيء. أنظر: مقدّمة الحقق 
على كتاب الجمع بين رأبي الحكيمين للفارابي تحقيق البير نادر:۲۸. 

(۱۰) الصورة: هي فی الجسم الجوهر الجسماني» مثل شكل السرير في السرير. السياسة المدنية للفارايی:۲۸. 
وهي: الجوهر ا حال المقوم لمحلّه في الوجودہ قواعد الرام للبحراني:57. وهي: الجوهر الذي يوجد معه 


الجسم بالفعل من جزأيه» وهي جزء من ماهية الجسم» كالصورة الإنسانية للإنسان» والجسمية للجسم. 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد EEE‏ یا اک 


الجزء على الکل» ولا أحد جزئيه؛ إذ لا یستقل بالوجود دون الاخر"» فلا یستقل 
بالتأثير АЙ‏ والصادر الأول مستقل بالوجود والتأثير معاً. ولا عرضاً لعدم استقلاله 
بالوجود دون الحل» فكيف يوجد قبله ؟! ولا نفساً لعدم استقلاله بالتأثير بدون الآلة 
- التي هي الجسم - فلا يكون سبباً لعا بعده» ويجب ذلك في الصادر الأول» فتعبّن أن 
يكون هو العقل» وهو المطلوب. 
والحاصل أن الصادر الأول عنه تعالى واحد» مستقل بالوجود والتأثير» وغير 
العقل لیس كذلك؛ لانتفاء القيد الأول" في ا لجسم: والثاني في امیول والصورة" 
والعرض'٭ والثالث في Ө ый‏ هذا وقال بعضهم: وجه الجمع بين ا حدیث 
جد 
كشف الفوائد للعلامة الحلّ:7/. وعرّف البير نادر الصورة» قائلاً: وهی المبدأ الذي يُحَيّن ال ميولى 
ويعطيها ماهية خاصةء ويجعلها شيئاً واحداً. مقدمة الحقق على كتاب الجمع بين رأيي الحكيمين 
)١(‏ في حاشية «ث»: إذ ا هيولى في التحقق محتاج إلى الصورة» والصورة في الحلول محتاجة إلى الهيولى. 
(۲) في حاشية «ث»: أي كونه جوهراً Дә‏ 
(۳) في حاشية «م»: هو الاستقلال بالوجود؛ لعدم استقلال کل اسب بالوجود بدون الأخرى: 
(4) فی حاشية «ح»: لعدم استقلاله بالوجود بدون الحل. 
والعَرّض: ما یوجد في الجوهر من غير تجاوز؛ إحترازاً عن وجود الظروف في الظرف. الرسائل 
للشریف الرتضی:۲/ ۰۲۷۸ رسالةالحدود وا حقائق. وهو: ما يتجدّد وجوده وم یکن متحيّزاً. الحدود 
کالضاحك اللاحق للإنسانء وا ماشی اللاحق للحیوان. النطق للمظفر УА:‏ 
)٥(‏ في حاشية «ح»: هو الاستقلال بالتأثير» لعدم تأثرها بدون الالات. 


الذکور"" وبين ا حدیٹین الاخرین: «آول ما خلق الله Је иан‏ ما خلق Фі‏ 
تور آن العلوق الأول م خی اه عا Да‏ ودام سكن غاا ریرحت 
إلّه واسطة في صدور سائر الوجودات ونقوش العلوم؛ يسمّى: قلباء ومن حيث توسّطه 
في إفاضة أنوار النبوة» كان نوراً لسيد الأنبياء صلى الله عليه وآله وسلم"*. والعقل فيه 
كثرة وهي: الوجوب بالغبرہ والامکان Л‏ وتعقل الواجب تعال وتعقل ذاته أي 
العقل ‏ ولذلك - آي لوجود الكثرة في العقل ‏ صدر عنه عقل آخرء باعتبار الوجوب 
بالغير» ونفس فلكية» باعتبار تعقل الواجب» وفلك مركب من افیولی والصورة 
باعتبار الامکان الذاتي"» وتعقّل ات 09 قلنا: إن Де е АА здо‏ هذا 


(۱) قوله: (المذكور) سقطت من «ث». 

(۲) مسند زيد بن علیي:٣٦۳.‏ تفسير القمي: ۲/ ۱۷۳. 

(۳) عوالي ШЕШ‏ لابن ابي جمھور:٤/۹۹.‏ 

.۲٦٢ شرح المواقف للجرجای:۷/‎ )٤( 

(о)‏ النفس الفلكية: هي الفاعل الذي یشعر بفعله مع تعقل وعلم» ويكون فعله متحد. رسائل إبن 
سینا: ۲۵۰. وهي: التي تصدر عنها آفعال غير ختلفة بارادة. شرح الاشارات والتنبیهات لنصير الدین 
الطوسي:۲/ ۱6 ۰4 النمط الثالث» إشارةٌ نی بيان أن الحركة الستديرية الفلكية. 

(5) (الذاتي) آثبتناه من «ح». 

(۷) في حاشية «ح»: أي ذات العقل. 

وني حاشية «ث»: وهو الذي а а‏ الحكماء: فلك الأفلاك» وفلك الأطلس والجسم المنير. والمحدّثون 
يسمّونه: العرش؛ والكرسي» على الاختلاف. 

(۸) في حاشية «ث»: أي صدور سائر الموجودات. 


)4( 3 حاشية «ث»: عن العقل. 


الفصل الأول: في التوحيد ا سی سس ا ا 
الوجه ادا للأشرف ال احهة الآشرف. Уә‏ ال الا فإله آحری علق 
وکذلك یصدر من العقل الثانی» عقل ثالث» ونفس ثانية» وفلك «ӘӘ‏ وهكذاء ولابد 
من الإنتهاء إلى جوهر عقلي وجرم سماويء إذ لو استمر ذلك لزم التسلسلء ولا يجوز 
أن تنقطع العقول قبل انقطاع السماویات: والا لبقيت بعض السماويات غير مستندة إلى 
علّة» فالعقول ليست أقل عدداً من الأفلاك» فتنتھی إلى العقل العاشر الذي هو في 
E‏ کر( یر ی (۳) سب را سم اكيس اگ 
مرتبة التاسع من الافلاك - أعني فلك القمر -ویسمی: العقل الفعال؛ لكثرة فعله 
في عالم العناصرء والعقل العاشر؛ لبعده عن مبدأ الحق لم يقو على إیجاد عقل آخر» فصار 
مبدءاً میولی العام العنصري» وصورها المختلفة لاستعدادات متفاوتة مستندة إلى 
حركات جزئية سماویۃ''' 
قال الإمام في الملخص .: انبم خبطواء فتارة اعتبروا في العقل الأول جهتين: 
وجوده ‏ وجعلوه Де‏ لعقل ‏ وإمكانه ‏ وجعلوه Де‏ لفلكِ -. ومنهم من اعتبر بدهماء 
تعقله لوجوده وإمكانه» علّة لعقل وفلك”*”. وتارة اعتبروا ثلاث جهات وجودہ في 
)١(‏ فی حاشية «ث»: وهو الذي یسمّیه الحكماء: فلك الثوابت» وفلك البروج. ویسمیه المحدّثون: الكرمي أو 
العرش» على الخلاف. 
(۲) (من الأفلاك) لم يرد في «ث». 
(۳) آراء المدينة الفاضلة ومضاڈاتہا للفارابي:5-57 ۵. 
)٤(‏ قال الحبلرودي: ونقض دليلهم الدال على جواز صدور التعدد من العقل الأول والثاني إلى العاشر بآنه 
لیس بجميع مقدّماته صحيحاًء بل فيه خلل؛ لكونه جارياً في العاشر مع تلف الحكم المدّعى عنه 
)٥(‏ شرح المواقف للجرجاني:۷/ ۰۲۲۳ ا مرصد الرابع في العقل» المقصد الثاني في ترتیب الموجودات. 


نفسه - وجعلوه مبدءا لعقل - ووجوبه بالغير - وجعلوه مبدءا لنفس = وامکانه 
الذاقی» وجعلوه مبدءا لفلك. وتارة من آربعة آوجه فزادوا على ذلك تعقل ذلك“ 
И‏ هلر ا ات ظا سر سن رات عور يان زا 
ذکره الصّف مخایر هذه الاعتبارات» فظهر ОЙ‏ الأفهام عاجزة عن إدراك نظام 
الوجودات. على ما هي عليه في نفس الأمرء ویلزمهم " أي الحكاء في هذا القول 
Я 2 с 206‏ ۶ 2 5 ۶ 
أن أي موجودين فرضا في العام كان أحد ما علة للآخر بواسطة أو Лал‏ فهو 
ظاهر الفساد» فان وجود موجودات كثرة» لا تعلق بعضها ببعض» ولا ترتیب “кы‏ 
معلوم بالضرورة. 
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وأجيب: بأن معلول الواحد ال حقیقی يعرضه التکثر!“ باعتبار كثرة الإضافات» 


(۱) (ذلك) لم یرد في «ث». 

(۲) في هامش «ح»: الذي هو الواجب. 

(۳) قال ابلرودي: يلزمهم من ترتیب دليلهم؛ الدال على جواز صدور الأشياء التعددة عن الواحد بسبب 
الاعتبارات التکثرة-مع قوم الواحد لا یصدر عنه إلا واحد_أَنَ أي موجودین.. .ای آخره. (حاشية ح). 

)٤(‏ قال القداد: وذلك АУ‏ لا يجوز صدورهما معاً عن Де‏ واحدة بل أحدهماء والآخر إمًا أن یکون صادراً 
عن ا معلول» أو عن العلّة الفروضة بشرط ا معلول؛ لاستحالة صدوره عنها باستقلااء Ў‏ لصدر عن 
الواحد ОШ‏ وهو باطل» وعلى التقدیرین یلزم أن یکون أحد ما بالنسبة إلى الا خر لمَاعلة أو شرط Де‏ 
فیلزم حینثلٍ من عدم أحدهما عدم الآخر ضرورة؛ إذ یلزم من عدم العلّة أو جزئها أو شرطهاعدم 
العلول» وبالعکس إذ عدم العلول دلیل على عدم علّته آوجزئها أو شرطها. الأنوار الجلالية: 
۱۔۸۲/ الفصل الأولء التوحيد. 


(о)‏ قال المقداد: “Эр‏ صادران عن Же‏ واحدة» لکن کل منهما باعتبار» كما قلناه في العقل الأول 
سه 


الفصل الأول: في التوحيد E BESS ASSO‏ 
ДАА» А) Ор‏ ممكنة» ووجوداً وإمكاناً بالذات» ووجوباً بالغی فيصير بسبب تلك 
الكثرة» مبدءاً لكثرة في مرتبة واحدة» وإلى رد هذا الكلام يشير المصنّف بقوله: وأيضاً 
التكثرات التي في العقل الأول؛ کالوجوب. والوجود والامکان» وغير ذلك إن 
كانت موجودة فان كانت واجبة يلزم تعدّد الواجبء أو مكنة» فان كانت صادرة 
عن الباري تعالى» لزم صدورها عن الواحد الحقيقي» فيبطل قولكم الواحد لا يصدر 
عنه إلا الواعد: وإن صدرت هذه التکثرات الوجودة - فضا عن غرم آی А2‏ 
الواجب لزم تعدّد الواجب؛ ОМ‏ الستقل في الإيجاد لیس إلا الواجب. وان لم تكن 
تلك التكثّرات المذكورة”" موجودةء ‏ يكن تأثيرها في الوجودات الحقيقية معقولا 
سواء فرض موثرا " أو جزءاً منه. وقد يجاب عنه: ها ليست جزءاً من З‏ هي 
فرظ للتآثر * والشرط قد یکون آمرا اعتباریاء لکن مکل هذه الاعتبارات من 


— 
وصدور العقل الثاني» والنفس» والفلك کل واحد باعتبان فلا ы‏ هذا الالزام الا بابطال 


صلاحية تلك الاعتبارات؛ لبدئية التأثی نعم الالزام الثاني متجه. الأنوار امحلالیة: ۰۸۲ الفصل 
الأول» التوحید. 
)١(‏ أي الوجودان الفروضان في قوله: أي موجودین فرضا. 

)٦(‏ (غیر) لم يرد في «ث». 

(۲) في حاشية «ح»: التي هي العقل الثاني» وفلکه ونفسه. 

(۳) في حاشية «ح»: أي التکثر الفروض. 

(5) في حاشية «ح»: وحيثية له. 
وذکر ملا خضر ال حبلرودي في رڈ هذا الجواب: إِنَّ هذه الجهات والتکشرات إذا كانت أموراً 
إعتبارية فكما МЇ‏ لا تصلح للتأثير لا تصلح أن تكون شروطاً فيه؛ ШУ‏ متساوية لغيرهاء فكونها 

سه 


ао ура‏ تلمید الأول سد أنتيكوة نها صدرا لا و 
متعددة كالمعلول الأول» وذلك منا لمذهبهم الذي بنوا عليه ترتيب سلسلة المکنات؛ 
هذا وحديث إسناد الأشرف إلى الأشرف خطابي”"» لا بلتفت إليه في المطالب العلمية» 
وإسناد الفلك الثامن -مع ما فيه من الكواكب المختلفة المقادير ‏ إلى جهة واحدة في 


العقل الثامن ‏ كما زعموه ‏ مشكل”". وبالجملة لا يخفى على الفطن ضعف ما اعتمدوا 

عليه في هذا المطلب العالي. 

= 
شروطاً ҺАЙ‏ دون العکس ترجيح من غير مرجم وأيضاً الضرورة قاضية بأنَّ ما لا تحقق له 
خارجاً لا يكون شرطاً لأمر خارجي» والعدميات التي یتوهم شرطيتها كعدم الغيم СОИ‏ 
انا هي كاشفة عن الشرط الوجوديء وهو في مثالناء وقوع شعاع الشمس الموجب للتجفيف على 
الثوب. (حاشية ح). 
وقال البيضاوي: الفرق بين جزء المؤٹّر وشرط الوثر أن جزء الوثر ما يتوقف عليه ذات المؤثر مقوٌماً له 
وشرط المؤثّر ما يتوقف عليه تأثير ولا يتوقف عليه تحقّق ذات المؤثّر كاهواء للنار» فان المواء یتوقف 
عليه تأثير النار في الفيدء ولا يتوقف تحقق ذات النار على الهواء. ۸ نعشر عليه في مؤلفاته التوفرة في 
مكتبتناء بل وجدناه باختلاف يسير في المواقف للأيجي: ۱ القصد التاسع» الفرق بين جزء العلّة 
المؤثرة وشرطها. 
( أ) القصّار: الذي يدق الثوب ويبزره في الماء ويغسله. أنظر: الصحاح للجوهري:017/7. لسان العرب لابن 
منظور:۵/ ۱۲۲. 

)١(‏ في حاشية «ح»: أي إقناعي. 
وني حاشية «ث»: أي يحتاج إليه في علم البلاغة والبيان. 

(۲) في حاشية «ح»: وكذا إسناد الصور والأعراض التي في عالنا هذا مع كثرتها الفانية عن ا حصر - إلى 
العقل «ӘБ‏ مشكل أيضاً. 


الفصل الأول: في التوحيد оаа,‏ ذا 

أصل: في بيان آنه تعالى Де‏ بكل العلومات. وفيه مقامان: 

الأول: في إثبات علمہ''ء وهو متفق عليه بيننا وبين الحكماء» وإنما نفاه شرذمة 
من قدماء الفلاسفة لا یعتد بهم» وسنذكرها. 

فللمتكلمين في إثباته طريقان: 

الاول: ما ذکره الصتّف بقوله: قد ثبت أن لفضل قادر عار الوك فادر اتب 
یقع فعله بعد الداعي”"» والشعور بمصلحة الفعل - کا عرفت في بحث القدرة فثبت - 
]5 فعل الباري سبحانه وتعالى تبع لداعيه» وکل من كان کذلك أي یک ون فعله 
تابعاً للداعي - كان عالاً بالضرورة؛ АУ‏ الداعي هو الشعور_أي العلم - بم صاحة 
الإيجاد والترك فیکون له شعور وإدراك» وهو الطلوب. 

والثاني: وهو الطریق الشهور في هذا الباب О]‏ فعله تعا ی کم خالِ عن وجود 
الخللء ومشتمل على حکم ومصالح متکثرة*» وکل من كان فعله е‏ كان Ое‏ 
الأول м»‏ ”© لمن نظر في الافاق والأنفسء وتأمّل في ارتباط العلویات بالسفلیات» 
ره سس ТО ТҮ‏ وی فلت 

تعا ی حضوري ولیس بحصولی؛ لتنزهه عن حصول ال حوادث فیه. (حاشية ح). 


(۲) في حاشية «ذ»: لاه قد ثبت ОЙ‏ الباري تعالی قادرہ والقادر هو الذي يفعل بالقصد والإختيارء فیمتنع 
توجه قصدہ إلى ما لیس بمعلوم. 

(6) قال امحبلرودي: أي مستتبعة مخواص كثيرة» مشتملة على آشیاء غريبة» کےا هو الظاهر على ا تأمل في 
الصنوعات. (حاشية ح). 

)٥(‏ فى حاشية «سى: لأ الحس يدل عليهاء ولهذا استدل Де‏ بقوله: لمن نظر. 
ني حاشية دح : يها بقو 


٣۹ 9 790١‏ ۶۹۹و" 
ويعين على ذلك علم التشریح ومنافع خلقة الانسان وأعضائه التي قد جمعت فيه" 
الجلدات: ШЇ‏ الثاني أعني أنَّ کل من كان فعله (Же‏ كان عالماً ‏ فضروريء “аз‏ 
عليه أنَّ من رأى خطأً حسناًء يتضمّن ألفاظاً عذبة رشيقةء تدل على معانِ دقيقة» علم - 
بالضرورة ОЇ.‏ كاتبه عالم» لا يقال إِنّه منقوض بفعل النحل 9 الت یی وت 
المتساوية بلا فرجال ومسطرء واختيارها للمسدس لاه أوسع من المثلّث والمربّع 
والمخمّسء ولا يقع بينها فرج» كما يقع بين الدوّرات وما سواها من المضلعات» وهذا 
يعرفه الحذّاق في صناعة ال هندسة؛ وكذا العنکبوت ينسج تلك البيوت بلا آلة» مع إِنّه لا 
علم لما بها يصدر عنھماء وما يتضمّنه من الحكم؛ СУ‏ نقول: لا نسلّم عدم علم النحل 
۹0 عل ское ЖИИ КО‏ 

ما هو مبداً لذلك الفعل. 


(۱) في حاشية «ح»: هذا على رأي من یقول: إِنَّ آفعال الحيوانات تصدر ШЇ уе‏ من یسند الأفعال إلى الله بتداة - 
کالاشاعرة_فلا إشكال_أيضاً_بأنَّ تلك الأفعال من آفعال الله تعالی» لا من آفعال تلك ا حیوانات. 

(۲) في حاشية «ح»: أي صنّفت في علم التشریح کتب كثيرة» في كمية صغر بعض أعضائه وكبر بعضهاء 
وأيضاً نی عَصَبه ومفاصله إلى غير ذلك. 

(۳) فی حاشية «ح»: والدلیل عليه قوله تعالى: ШШ „ЙУ‏ الآية» سورة النحل 15: 1۸. 

)٤(‏ في حاشية «ح»: الاهام: القاء الشیء في القلب بغیر الطلب. والعلم مع الطلب وغيره فالعلم آعم منه. 
والإلحام: أن يلقي الله في النفس آمرا؛ يبعثه على الفعل أو الترك وهو نوع من الوحي يخصّ الله به من 
يشاء من عباده. النهاية في غريب ا حدیث لابن الأثير: &/ ۲۸۲. 


والإغام: علم ضروري يحصل في العاقل ابتداءً» زائداً على علوم العقل. الحدود للنيسابوري:97. 


الفصل الأول: في التوحيد РЕЯ‏ ا ةي ا ا ا ا BES AS‏ یا 

امقام О]:‏ علمه تعالى يعم الفهومات کلّھاء ممكنة كانت» أو واجبة» 
أو متنعة. فهو أعم”"' من القدرة؛ لاختصاصها بالممكنات”"» ولا كان دلیل " عموم 
علمه وقدرته راجعين إلى أمر واحد"* نظّمهما АМ‏ في سلك واحد. فقال: ويجب 
أن يكون الباري تعالى عالاً بکل المکنات: والواجبات» والمستحيلات”” أيضاًء У,‏ 


(۱) في حاشية «ح»: إلا أنَّ لصف خحصّه بالممكنات. 

(۲) قال الحبلرودي: وخضّهما الصّف بالمکنات وان كان الأول أعمٌ؛ وقال: يجب أن يكون عالماً بكل 
العلومات. وقادراً على کلها؛ АЎУ‏ جعل القدرة هو العلم» والعلم الستفاد من القدرة هو العلم 
بالمکنات لا غير» وأيضاً النزاع والخلاف الشهور بین ا حمھور انیا وقع في الجزئيات الزمانيةء التي هي 
من المکنات. لا نی الواجب والمتتعات. فإذا ثبت عمومه لجميع المکنات لزم احاطته بكل 
العلومات فقول بعض'' ': وحينئذٍ لا وجه لتخصیص المصتف العلم بالمکنات. ساقط غير موجه. 
(حاشية ح). 

)1( هو القداد. 

(۳) في حاشية «ح»: حاصله دفع ما یقال: من أنه ينبغي أن یجعل کل واحد من کونه عالماً بکل المکنات؛ 
وکونه قادراً على كلهاء مقاماً على حدة» فیکون هذا الأصل مشتملاً على ثلاث مقامات لا إثنين» ووجه 
الدفع أن الأمر كا ذکرت. الا аЙ‏ جمع المقامين في البيان؛ روما للاختصار والاشتراك في الدليل» وهو 
التخصیص من غير خصص. 

(6) في حاشية «ح»: هو التخصیص من غير خصص. 

)٥(‏ فی حاشية «ح»: قوله: والواجبات والستحیلات. يعني الواجبات على تقدیر فرض وجودها؛ والا 
فالواجب تعالى في ا خارج واحد. لا تعدّد فيه لا بحسب الفرض» فا زاد على الواحد معدوم في الخارج» 
لا یقال: فهو داخل في الستحیلات СУ‏ نقول: الفرق في الاعتباره حبث لوحظ في الواجب ضرورة 


الوجود» وف الستحیل ضرورة العدم. من الشارح جلة. 


يكون قادراً على کلّھا أي الممكنات خاصة  ОУ‏ الوجوب والامتناع оу а‏ 
القدورية وإنَّا قلنا: اه جب أن يكون Ше‏ وقادراً على العموم؛ لأن القتضی للعلم 
والقدرة دات وللمعلومية ذوات العلومات. وللمقدورية الامکان ۳ ۳۹۳ على رأي 
من يقول: О]‏ صفاته عين «АУ‏ یقال: علمه وقدرته рде‏ ذاته» ثم يقال على التقديرين» 
ونسبة الذات إل الكل سواء فلو كان عالماً وقادراً ببعضهاء كان Ще‏ وقادراً على كلّهاء 
ОЇ,‏ الملازمة» فلأن علمه وقدرته إذا ШЫ‏ ببعض دون بعض آخر» مع 
صلاحية تعلّقها بالجميع» کان ترجیحاً من غير مرجّح. وهذا معنی قوله: ОУ‏ 
تعلق علمه وقدرته ببعض الاشیاء دون بعض آخر مع صلاحية تعلقها 
بکلھاء تخصیص من غير مخصّصء فیکون باطلاً. واعلم أن الخالف في هذین 
الأصلین - آعني عموم علمه وقدرته تعالى للأشياء -فَرَقٌء ما الخالفون في 
عموم علمه فطوائف: 
(۱) في حاشية «ح»: ШУ‏ لا оза‏ ولا م يكن الواجب واجباًء ولا الممتنع متنعا؛ لاد المقتضي 
للعلم والقدرة ذاته» هذا مذهب الأشاعرة. 
(۲) قال ما خضر الحبلرودي: والا لزم کون الواجب تعا ی مفتقراً في كاله إلى الغير» فيكون ناقصاً بذاته» 
(۳) قال ال حبلرودي: والامکان مشترك بین جميع المکنات» والاشتراك في АЛ‏ یستلزم الاشتراك في 
المعلول”. (حاشية ح). 
(أ) هي الامکان. 
(ب) هو القدورية. 


الفصل الأول: في التوحيد وی 2 2 2 2 2 2 2020 0120121202020 120121 1 1 1 1 1 1 ا ا یں وک 

الأولى: قوم من الدهرية ‏ قالوا: لا يعلم نفسه؟؟ ОУ‏ العلم نسبة» ونسبة 
الشيء إلى نفسه محال لاقتضاٹھا تغاير المنتسبين» الجواب: منع کون علمه نسبة بل هو 
عين ذاته» وعلمه بذاته عبارة عن حضور الذات الجردة عنده بحيث لا تغيب عنه» ولو 
سم فالتغاير الإعتباري كاف لصحة النسبة» وهو متحقق بين الشيء ونفسه Орр‏ ذات 
الشيء باعتبار صلاحيتها للمعلومية مغايرة ها باعتبار صلاحيتها للعالمية» ولو صح ما 
ذكرتم لمّا كان أحدنا Ше‏ بذاته» والتالي باطل بالضرورة. 

الثانية: قوم من قدماء الفلاسفة 5 :]45 تعالى لا يعلم شیتاً أصلاًه وإِلّا علم 
نفسه إذ يعلم حينئذٍ إِنله يعلمه وذلك يتضمّن علمه بنفسه" وقد Ца‏ امتناعه 
والجواب: ما قد عرفت من منع امتناعه. 


الثالثة: طائفة» قالوا: يعلم ذاته ولا يعلم غيرهاء ОУ‏ العلم بالشیء غير العلم 


(۱) الدهرية: فرقة نفوا الربوبية وجحدوا الصانع المدبّر العام القادر» وزعموا أن العا مم يزل موجوداً 
كذلك بنفسه لا بصانع. وهم ينكرون النبوة والبعث والحساب واللاتکة والشياطين وال نة والنار» 
ورون كل شيء إلى فعل قانون السببية» ويقولون: الزمان يمر ينقضي» بين| الدهر سرمدي» وآنه لا 
فناء. والطبيعيون الدهريون خلاف فلاسفة الدهریین» فالأولون يقولون بالحسوس وينكرون 
العقولء بين يقول الآخرون بالمحسوس والمعقول معاً. موسوعة الفرق والجماعات لعبد المنعم 
الحنفي: ۱۸-۳۱۷ ۳. 

(۲) قال الجرجاني: هم ААН‏ ...۰ قالوا ... ولا یعلم نفسه ولا احد العام والعلوم» وهو متنع. 
التعریفات:۳۰۹. 

(۳) حکاه عنهم الکثبرون منهم: ال خواجة نصير الدین الطومي في تلخیص الحصل:۲۲۷. شرح مج 
البلاغة لابن أبي الحديد: 7/ ҮҮ.‏ 


بغیر ذلك الشیءء والا من علم شيئاً Де‏ جنيع الأشياء» لأن العلم به حينئذٍ ле‏ العلم 

بها" وهو باطل» فيكون له بحسب كل معلوم علم على جدة» فيكون في ذاته کثرة غير 

متناهية» وهو حال» والجواب: منع تعدد ذات العلم بتعدد العلومات بل العلم واحد 

ДАБ‏ تعلقانه بخسب تعدّد معلوماته. 

الرابعة: جمهور الفلاسفة قالوا: بأنه تعالى لا يعلم الجزئيات التغترة ۳ 

وسيجيء تحقیقه. والخالفون لعموم قدرته آیضا طواتف: 

الأولى: الفلاسفة قالوا: لا یقدر على آکثر من واحد؛ لأنه واحد حقیقی ОЭ‏ 
وقد عرفت جوابه. 
الغانیة: الغنوية قالوا: إن لا да,‏ عل ال والا لکان خترا شریرا؛ فلذلك 

أثبتوا مین" - كما مر - وقد عرفت ما فیه. 

(۱) هذا أيضاً قول طائفة من الفلاسفة آنظر: الاشارات والتنبیهات لابن سینا: ۲٥٢‏ النمط الثالث» فصل 
۰ النمط السابع» فصل ١١٥۱ء‏ و«۱۷». 

(۲) أنظر: الاشارات والتنبيهات لابن سینا:۳۳۳-۳۳۲/ علم الطبيعة وما قبله النمط السابع» تذنیب 
۲۱۰ الشفاء لابن سینا:۲/ ۰۳۹ القالة الثامنة» الفصل السادس فصل في أنه تام ...الخ. 

(۳) آنظر: الاشارات والتنبیهات لاپن سینا: ۲۸۷ النمط الخامس» تنبیه: في قاعدة الواحد. التعلیقات لابن 
سینا:ه ۰۲ صدور الفعل الواحد عن البسیط ۲۲۱-۲۲۰ لا يصح أن يصدر عن الواحد البسيط إلا 
واحد. 

)٤(‏ حکاه عن الثنوية: الشهرستاني في الملل والنحل:۰۱۱۵ والعلامة الح في كشف الراد:۲۱۱. وفي 


معارج الافهام: ۰۲۳۹ والأيجي في الواقف: ۲۸4. والقداد السيوري في شرح الباب ال حادي عشر: 
Ло‏ 


الفصل الأول: في التوحيد УУРИРЕЯ‏ ا ا ا ا A EV BE SOAS‏ 


الثالثة: النظّام''' ومتابعوه من المعتزلة» قالوا: لا يقدر على فعل القبيح؛ у‏ 
مع العلم بقبحه سفه» ودونه جهل» ويجب تنزيهه تعالی же‏ والجواب: إن غاية 
ما ذكرتم عدم الفعل؛ لوجود الصارف عنه وهو القبح. وذلك لا ينفي القدرة 
ع 

الرابعة: آبو علي الجبائي وآتباعه قالوا: لا يقدر على عين فعل العبد"» بدليل 
التمانعء بن یقال: لو آراد الله تعا ی فعلاً وآراد العبد عدمه» لزم С]‏ وقوعهیا فیجتمع 


النقیضان أو لا وقوعها فیرتفعان فیلزم عجزهماء أو وقوع أحدهماء فلا قدرة للآخر 


(۱) النظام: إبراهيم بن سيار بن هانيء مولى بني ا حارث بن عباد من بني قيس بن ثعلبة» البصري التکلم» 
العروف بالنظام تنسب إليه طائفة من العتزلة تسمّى النظّامية» وانفرد بمسائل» وهو شيخ الجاحظء 
وهو ابن آخت أب اهذیل العلاف شيخ المعتزلة» وکان یدمن شرب ا خمرہ وورد أنه سقط من غرفة 
وهو سکران فیات سنة بضع وعشرین ومائتین وقیل: سنة ۲۳۰ هب له شعرٌ ومولفات منها: کتاب 
إثبات الرسل» والرڈ على الدهرية وغيرهما. اُنظر: تاريخ بغداد للخطیب البغدادي:٦/‏ ۹6. اللباب في 
تہذیب الأنساب لابن الاثیر:۳۱۱/۳. سير أعلام النبلاء للذهبي:۱۰/ ۰۵۲-۵6۱ تاریخ الاسلام 
للذهبي:۱۰/ ۱-۰ ۰4۷ الوائی بالوفیات للصفدي:/ ло У‏ 

(۲) آنظر: الملل والنحل للشهرستاني:؛ ۵-۲ ۲ الفصل الثاني» الثنوية. 

(۳) قال الحبلرودي: وزعم الكعبي ‏ أنه تعالی لا يقدر على مثل مقدور العبد؛ ШЇ ААУ‏ طاعة» أو معصية أو 
عبث لا غاية له وکل ذلك على الله حال. ورد بأنَّ الأمور المذكورة اعتبارات عارضة لنفس الفعل من 
حیث هو صادر عن العبد وبالنسبة إليه» وذات الفعل حركة أو سکون وإذا كان کذلك لا جوز أن 
يكون الباري تعالی قادراً على مثل ذلك الفعل ؟! (حاشية ح). 


)1( وهو غير مذهب الحبائي. 


)٤(‏ أنظر: الملل والنحل Иш» ЫШ,‏ ۳۳ ا لمعتزلة ا جمباثیة والبهشمية. 


على مراده" والمقدّر خلافه» والجواب: إن تساوي قدرتیھم في هذا القدور منوع» بل 
الله تعالى أقدر عليه من العبدہ فتأثير قدرته فيه يمنع من تأثير قدرة العبد فيه» ولا یلزم 
من ذلك انتفاء قدرته بالكليةء نعم يثبت فيه نوع عجزء وذلك ينافي الألوهية دون 
العبودية. 
نقض'': لقول الفلاسفة» حيث زعموا أن الباري تعالى لا يعلم الجزئيات 
المتغيّرة من حيث هي جزئية» وجواب شبهة لهم في هذه الدعوى. 
قالت الفلاسفة: البارىء تعالى لا يعلم الجزئي الزماني ‏ أي الواقع في الزمان - 
يعني ДАЙ!‏ ‹ وقالوا: لا يعلمه على وجه جزئي» بل يعلمه بالوجه الکلي» وبیانه بمشال: 
نا إذا فرضنا سجلاً مکتوباء یشتمل " على سطور فيها كلمات متألفة من حروف؛ 
فالعالم بمضمون السجل وسطورها دفعة» يكون Ше‏ بها فيه على وجه كلي لا يتغيّر 
أصلاًء بل هو ثابت وإن ДА‏ السجل عن حاله والذي ينظر فيه منتقلاً من سطر إلى 
(۱) أنظر: المواقف للأيجي: 1/805-7/5/ الوقف الخامس في الإلحيات» المرصد الرابع في الصفات الوجودية 
المقصد الثاني في قدرته تعالى. 
(۲) قال الحبلرودي: النقض هنا بمعنى التناقض لا بالمعنى المصطلح الذي تقدم ذكره. (حاشية ح). 
وقال المقداد: وبيان التناقض أننهم قرروا مقذّمات'' يلزم من اعتقادها كونه تعالى عالماً با لجزئيات» 


وأوردوا شبهة تستلزم كونه غير Це‏ بالجزئيات» فيكون Ше‏ بها غير Де‏ بهاء وهو التناقض الصريح. 
الأنوار امحلالیة: ۸۵ الفصل الأولء التوحيد. 


(أ) АЙ»‏ تعالى يعلم ذاته» д},‏ العلم АЈЫ‏ يوجب ДАЙ‏ بالمعلول» Ор‏ ذاته Же‏ لجميع المکنات. التي من جماتها الجزئي 


الزماني» ولو بوسائط.(حاشية). 


(ў)‏ 3 «ث»: (تث تشتما کتابته). 


الفصل الأول: في التوحيد С?‏ ره ИРЕ‏ 


سطرء بل من كلمة إلى كلمة ومن حرف إلى حرف من غير أن يتمثل تفاصيل سطورها 
وکلماتہا دفعة» بل على الترتيب الزماني» واحداً بعد واحد يكون Ше‏ ما فيه على وجه 
лд‏ بتغیر تلك المدركات. 
إذا تمَهّد هذا فنقول: علمه تعالى بالجزئيات”'' على الوجه الأول -أي بحيث لا 
а‏ - وليس Ше‏ بها على الوجه الثاني أي من حيث هو جزئي متغيّر ‏ وال -آي وإن 
لم يكن غير عالم بالجزئيات؛ بل يكون Ше‏ بها لزم كونه تعالی محلاً للحوادث. لان 
العلم هو حصول صورة مساوية للمعلوم في الماهيّة في ذات العالم» فلو فرض علمه 
Иш‏ بالجزئي الزماني» كزيد ‏ مثلاً ‏ على وجه Даш‏ © مثل كونه كاتباً» نم يتغيّر 
ذلك الجزئي المفروضء بأن يترك الكتابة» فإن بقيت حينئذٍ الصورة الحاصلة في ذات 
العام المنتزعة من ذلك الجزئي» باعتبار كونه کاتباء كما كانت آولاء كان ذلك العلم 
جهلاً مركّباً؛ لعدم مطابقته للواقع» ولا أي وان لم تبق الصورة المذكورة كما كانت 
أولاًء بل زالت وحصلت صورة أخرى مطابقة للجزئي المذكورء باعتبار صفته 
(۱) قال الشيخ في الإشارات: للجزئيات اعتباران: من حيث هي طبائع» ومن حيث هي متخصصة 
بتخصیصات: فتعقلها من حيث هي طبائع تعقلها على وجه كلي» وتعقلها من حيث هي متخصّصة على 
وجه جزئي والباري تعالی عندهم لا یعلمها با حیثیة الثانیة أي من حيث إِنَّ بعضها واقع الآنء 
وبعضها واقع في الزمان الاضي وبعضها في الستقبل» ӘР‏ العلم بالجزئيات من هذه الحيثية ‏ يتغيّر 
بحسب تغيّر الاضي والستقبل وا حال» ون وجب علمه بها وبالازمنة الواقعة هي فيها بالحيثية الأولى؛ 
غلا متعالیاً عن الدخول تحت الازمنتة» ثابتاً آبد الدهر. انظر: الاشارات والتنبیهات لابن سینا: 
۳۳۳۲. شرح الاشارات والتنبیهات لنصير الدین الطوسي: ۳/ ۳۰۹-۳۰۸. 


(۲) قال امبلرودي: ЛАХ‏ احزئي. (حاشية ح). 


«ЫШ‏ كانت ذاته Уе‏ للصورة التغترة بحسب تغتر ا حزئیّات: والتالي بقسمیه 
ظاهر البطلان فکذا القدّم "۰ وکل من اللازمين ‏ أعني ا حھلء وکونه محلاً للحوادث - 
نقص يجب تنزيهه عنه р‏ قالوا: وكذا لا يعلم الجزئيات التشکلة وان لم تكن 
متغترةء کأجرام الأفلاك الثابتة على آشکاها؛ У‏ إدراكها نا یکون بالة جسانية» وکذا 
ЈЫН‏ في الجزئيات المتشكلة المتغيّرة» إذ قد اجتمع فیها الانعان بخلاف الجزئيات التي 
ليست متشكلة ولا متغيّرة» فإله يعلمها بلا حذور» کذاته وذوات العقول"*. 


وهذا الکلام " منهم يناقض قوفم: إن العلم التام بالعلة يوجب العلم 
بالمعلول؛ وإِنَّ ذات الباري تعالى Же‏ لجميع المکنات"» «Ыз‏ تعالى يعلم ذاته 
المقدّسة بالکنه» إذ يلزم من هذه المقدّمات أن يكون Ше‏ بجميع الأشياء» كلياً كان أو 


جزئياء والعجب منهم أنهم مع دعواهم الذكاء كيف غفلوا عن هذا التناقض؟! 


(۱) قال القداد: بحسب эЛ‏ المعلومات» وأيضاً يلزم التغيير في صفاته الذاتية» المستلزم ذلك لتغيّر الذات 
المقدسة» وكلاهما عليه تعالى محال» والحاصل له لو علم الجزئي الزمانی على وجه يتغيّر لزم ما نسبة 
الجهل إليه تعالى» أو كونه محلاً للحوادث أو تغیر ذاته» واللوازم بأسرها باطلة إتفاقاًء فكذا الملزوم. 
الأنوار الجلالية: реал‏ الأولء التوحيد. 

(۲) قوله: (والتالي بقسميه ظاهر البطلان» فكذا المقدّم) أثبتناه من «ح». 

(۳) أنظر: التعليقات لابن سینا:۸» علم واجب الوجود. الشفاء لابن سینا:۲/ ۳۹۹-۳۵۸ الاغیات. المقالة 
الثامنةء الفصل السادس. 

)٤(‏ التعليقات لابن سینا:۱۰-۹. 

)٥(‏ في حاشية «ح»: أي القول بان الله لا یعلم الجزئي الزماني على وجه جزئي. 

С\)‏ قال المقداد: التي من جملتها الجزئي الزماني. الأنوار الجلالية: ۰۸۵ الفصل الأول» التوحيد. 


الفصل الأول: في التوحيد سا سد ةي 2 2 2 سس شش 1 AVE Е‏ 
وقد التجأوا في دفعه إلى تخصيص القاعدة العقلية» بسبب مانع هو التغتّر» کا هو دأب 
أرباب العلوم «АШЫЙ‏ فإنهم يخصّصون قواعدهم بموانع يمنع «аз‏ وذلك ما لا 
يستقيم في العلوم اليقينية» فهم إذن واقعون بین أمور مس МУ‏ من إلتزام أحدها 
لدفع هذا التناقض: آما أن يثبتوا للجزئيات الزمانية " علّة لا تنتهي في السلسلة إلى 
«ДУМАЛ‏ حتى لا يلزم من كونه Ше‏ بذاته أن يكون Ше‏ بالجزئيات”". أوم يجعلوا 
العلم بالعلّة موجباً للعلم بالمعلول» فعلمه بذاته لا يوجب العلم بالجزئيات”. أو 
يعترفوا بالعجز عن إثبات عالميته تعالى بذاته أي لا يجعلوه Ше‏ بذاته - ليلزم علمه 
بالجزئيات. أو لم يجعلوا العلم حصول صورة مساوية للمعلوم ني العالم'ٴ حتی 
یلزم حصول صورة متجدّدة في ذاته تعالى» فيصير محلا للحوادث» وهذا هو العمدة في 


)١(‏ في حاشية «ح»: أي تخصيص القاعدة. 

(۲) (الزمانية) آثبتناه من «ص». 

(۳) قال القداد: ЛУ‏ إذا م تكن معلولة لم يلزم من علمه بذاته العلم بهاء لکن هذا باطل لما قرّروه 
واعتقدوه(. الأنوار ا حلالیة:٦۸ء‏ الفصل الأولء التوحید. 


(أ) أي مع اعتقادهم انتهاء الجزئيات في سلسلة ا حاجة إلى الواجب. حاشية (ح). 


)٤(‏ قال القداد: لأئّها وان كانت معلولة لكنّ العلم بالعلّة لا يوجب العلم با معلولء لكنّه باطل لحا قلناه. 
الأنوار ا لحلالیة:٦۸‏ الفصل الأولء التوحيد. 

)0( قال القداد: فإئهم إذا لم يقولوا بذلك لا يلزم حلول الصورة في ذاته تعالى» فلم تتم شبهتهم» فلم يلزمهم 
التناقض, لکنهم بيّنوا ذلك» واستدلوا عليه СЙ,‏ ندرك أشياءً لا حقق ها في الخارج» فلو لم تكن منطبعة 
في النفس كانت عدماً حضاء ونفياً صرفاًء فيستحيل الإضافة إليها. الأنوار «АА ЈУ‏ الفصل الأول» 
التوحيد. 


دفع الشبهة. أو بجوّزوا کونه تعالی محلاً «а >й‏ فحینئذ يكون عالماً بالجزئيّات 
المتغيّرة. وكل من هذه الخمسة منافٍ لذهبهم. لا يلتزمونه أصلاً. 

والجواب عن الشبهة: نما يلزم ما ذكروه ‏ في صيرورته محلاً للحوادث على 
تقوو کو مال فا دا اض اتا ایی كتوو عن اس حصن الصو 
المذكورة» و ما )15 كان сле даде‏ ذاته كما هو رأي الشيعة'" -. أو صفة حقیقیة قائمة 
بذاته» ذات تعلّقات با معلومات كما هو رأي الاشاعرة - لم يتغاير العلم بتغاير 
الاعتبار " في المعلوم» والتغيّر في التعلّقات والإضافات جائزء كيف والله تعالى كان قبل 
الموجودات» وهو معهاء وسيكون بعدهاء فلا يلزم تغيّر علمه تعالى» بل تتغيّر تعلقات 


(۱) قال القداد: р‏ مع تجويزهم ذلك لا يلزم من علمه تعالى با جزئيات المتغيرة محال؛ فيكون عالماً بہاء 
فيكون موافقاً للمقدّمات المتقدّمة» المستلزمة لکونه Ше‏ بالجزئيات» فلا يكون بین كلامهم تناقض لأنَّ 
التناقض اختلاف القضيّتين لا توافق القضيّتين» لکن بيّنوا محاليّة كونه محلاً للحوادث؛ ل يلزم من 
حدوثه فيلزمهم استحالة علمه بالجزتيات, المستلزمة للتناقض في كلامهم. الأنوار САМА ЈЫН‏ 
الفصل الأولء التوحيد. 

(۲) قال المقداد: وهو باطل كما سيجيء بل علمة عندنا نفس ذاته المقدّسة. الأنوار «АУА ЈУАН‏ الفصل 
الأول» التوحيد. 

(۳) أنظر: التعليق للمقري النيسابوري:٠5.‏ كشف الراد للعلامة الحلّي:770. المسألة الشاني: في أنه تعالى 
عالم. اللوامع الإلية للمقداد السيوري: ۲۰۷. 

)٤(‏ أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: ٠‏ 4» الأشعرية. 

)٥(‏ قوله: (العلم بتغاير) لم يرد في «ث». 

)٦(‏ قال الحبلرودي: والإضافة بأن يتعلّق علمه بوجود الجزئي حال الوجود وبعدمه حالة العدم؛ فلا يلزم 
تغيير علمه. (حاشية ح). 


الفصل الأول: في التوحيد VEE BES ASAS‏ ا 


0 


علمہ؛ ОУ‏ نعلم بالضرورة أنَّ من عَلِمَ متغيّراً لم یلزم من تغتره تغیر «аЙ‏ ولا يخفى ОЇ‏ 
А‏ المتكلّمين في بیان عالميته تعالی جاریان في الکلیات والجزتیّاتء فان ا جح زتیّات أيضاً 
صادرة عنه بالاختیار وهي حكمة متقنةء فیکون عالاً بها" . 

فائدة: في تحقيق معنی ا حياة وآنه تعالی حي.فنقول: اتفق آهل الملل وغبرهم آنه 
تعا ی حيٌ؛ Де АСУ‏ قادر وکل عالم قادر حيٌ بالضرورةء لکن اختلفوا في معنی الحياق 
У‏ نی حقنا إمّا اعتدال الزاج النوعي''' كما يُشعر به کلام الامام نی المحصّل - وا 
قوة تتبع ذلك الاعتدال» سواء كانت نفس قوة الحس وا حركکة'''_ كا هو رأي البعض 
- أو مغايرة ما -على ما اختاره إبن سينا“ ولا تتصور الحياة هذه ا معاني في حقه تعالی» 
فقال جهور الٌشاعرة وبعض العتزلة: نها صفة حقيقية قائمة بذاته تعال» توجب صحة 
العلم والقدرة إذ لولا اختصاصه بصفة توجب صحة العلم الکامل والقدرة الشاملة» 


لكان اختصاصه بصفة'”' العلم والقدرة ‏ الذکورین - ترجيحاً من غير مرح" ولا 


(۱) أنظر: الملل والتحل للشهرستاني: ۰۱۹۵ الفصل ا خامس, رأي الاسکندر الآفرودیسی. 

(۲) الحصّل للرازي:۲۲۰. 

.۲ ۰ الحصّل للرازي:‎ )٣( 

)٤(‏ آنظر: الاشارات والتنبیهات لابن سینا:1 ۲۳. الشفاء:۳11. 

)0( في «ث»: (صحة). 

)٦(‏ أنظر: الملل والتحل للشهرستانی:۱ ۰۲ 8۰. الشامل في أصول الدین للجوینی:۹۸ ۳ كتاب التوحبده 
فصل مشتمل على ذکر آلفاظ. والقصود ببعض العتزلة أبو هاشم وآصحابه آنظر: الفائق للملامي 
امخوارزمی: 14. الکامل في الاستقصاء لتقي الدین النجرانی:۱۷ ۱۸-۲ ۲. 


وقال ملا خضر الحبلرودي: ЗУ‏ استدلوا عليه بأن ذاته تعالی مساوية لساثر الذوات في الذاتية» فلوم 
سې 


سے“ 


ОЙ дё‏ هذا الاستدلال مبنن على تماثل ذاته تعالی لسائر الذوات» الق أنَّ ذاته تعالی 
خالفة لسائر الذوات فقد يقتضي لذاته الا ختصاص بأمرء فلا یلزم الترجیح من غير 
مرجح" ومعلوم أن لیس جعل ذلك الأمر الذي تقتضیه ذاته علّة لصحة العلم - كا 
فعله هؤلاء ‏ أولى من جعله نفس صحة العلم كما فعله الباقون - فمن آراد إثبات 
الزيادة فعلیه الدلیل. 

وذهب الشيعة وآبو سین البصري а‏ العتزلة -وبعض الاشاعرة: إلى أن 


حیاته ДЫ‏ عبارة عن صظ کونه عام قادرا*» وهو مذهب اکم واخشاره 


— 
تكن ا حیاۃ عبارة عن الصفة المذكورة» لكان اختصاص ذاته تعالى بصحة العلم والقدرة دون غيره 


يقتضي ترجّحاً بلا مجح وِنّه حال. (حاشية ح). 

)١(‏ قال الحبلرودي: هذا نقض лад‏ لدلیلھم'' ونقض إجالاً” аЙ,‏ لو صم لزم أن يكون حصول هذه 
الصفة لذاته بصفة أخرى» وحصول الأخرى بأخرى» وهكذا يلزم التسلسل. (حاشية ح). 

АУ (1)‏ من لمقدّمة معينة» هي مساواة الذات. (حاشية ح). 
(ب) وحاصله: إِنَّ دليلكم بجميع مقدماته لیس صحيحاًء У‏ لو صخ... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۲) أبو الحسین محمد بن علي بن الطيب» التکلّم» من أهل البصرة» سکن بغداده وهو صاحب التصانيف 
على مذاهب المعتزلة منها: تصمّح «ҸИ‏ وغرر الأدلّة» وشرح الأصول ا خمسة وكتابٌ في الإمامة 
توفی ببغداد في يوم الثلاثاء الخامس من شهر ربيع الآخر سنة ٤١١‏ ه» وصلى عليه القاضي أبو عبد الله 
الصيمري ودفن فی مقبرة الشونيزي. أنظر: تاريخ بغداد للخطيب البغدادي:8/ ۳۱۵. الأنساب 
للسمعاني:۵/ ۰۱۹۱ وفیات الأعيان لابن خلکان:4/ ۰۲۷۱ 

(۳) في «ث»: (صفة صحة). 

)٤(‏ انظر: أصول الدین للبغدادي:۵ ۰۱۰ الأصل الرابع» المسألة «8» فی صفة حباة الاله. الملل والنحل 
للشهرستاني: ۰۳۲ المعتزلة» «۱۱» الخيّاطية والکعبية. 


الفصل الأول: في التوحيد 21202020000 121 121012 1 1 1 1 1 ا EO BE‏ اک 
уа‏ فان ا حئ عند التکلمین" - کل موجود لا يستحيل أي يصح آن 
يقدر ویعلم"» وأما إن معنی الحياة هي نفس صحة العلم والقدرة» أو غيرهاء فقد 
عرفت الخلاف فيه» والباریء سبحانه ثبت أنه قادر е‏ بلا خلاف. الا من شرذمة 
لا يعبأ بہم وقد عرفتهم فوجب أن يكون حیا. 

فائدة آخری تشتمل على تحقيق معنی إرادته وسمعه وبصره وفیها مسألتان: 


الأولى: في بیان معنی إرادته. قال الحكماء”": إرادتے''“' هي نفس علمه بوجه 


)١(‏ قال احبلرودي: النافین للصفات الثبوتية الزائدة عیناء كأبي الحسين وأتباعه. وجعلهم عبارة عن 
المتكلّمين مع شمول اللفظ للمثبتين؛ لعدم اعتداده بهم؛ لفساد مذهبهم وفساد استد لالهم على زيادة هذه 
الصفة - أعني الحياة - ويمكن أن يجاب: بتقدیر البعض أيضاًء والتقدير في غير مقام التعريف- 
کالتخصیص - شائع. (حاشية ح). 

(۲) قال المقداد: وقال УЙ‏ الحسين البصري ومن تابعه من المحققين: О]‏ معناه: АЙ‏ لا يستحيل أن يقدر ويعلم» 
لا تقزر من استحالة کون صفاته تعالى زائدة على ذاته» ونفي الإستحالة لا يستلزم عدمية مفهومها إذ 
معناه الإمكان العامء الشامل للواجب والمکن؛ فلفظها سلب ومعناه إثبات» إذا عرفت هذاء ففي قول 
الصتّف - الحيّ عند المتكلّمين» کل موجود لا يستحيل أن يقدر ويعلم -نظر إذ ذلك مذهب أبو 
ا حسین ومن تابعه لا غير ء لما تلوناه من النقل عن الأشاعرة والمعتزلة. الأنوار الجلالية:۸۸. الفصل 
الأول» التوحيد. 

(۳) قال ملا خضر الحبلرودي: عند احکیاء إرادته تعالی عبارة عن علمه المحيط بجميع الوجودات من 
الأزل إلى الأبد Л, у‏ كيف ينبغي أن يكون نظام الوجود حتى يكون على الوجه الأكمل» Оо‏ صدور 
الوجودات على هذه الكيفية واجب عنه. حتى يكون الموجود وفق المعلوم على أحسن النظام من غير 
قصد وطلب» ویسمّون هذا العلم عناية.(حاشية ح). 


)%( (إرادته) م ترد 3 «ث». 


النظام الأکملء ويسمّونه عنایة'''. وقال النجّار'': إرادته مر عدمي» أعني عدم کونه 
مکرهاً ومغلوبا *. وقال الكعبي *: هي في فعله العلم بيا فيه من الصلحة. وني فعل 
غبره الأمر به"*. وقال الأشاعرة - ووافقهم في ذلك معتزلة البصرة : إنها صفة 
حقيقية مغايرة للعلم والقدرة توجب „ашай‏ أحد القدورّین بالوقوع " وقد عرفت 


ما فيه من نفی الصفات. 


(۱) أنظر: التعليقات لابن سینا: ۰۱۳-۱۱ أجوبة السائل النصيرية لنصير الدين الطوسي:۱ ۱۰ آجوبة مسائل 
علي بن سلیمان البحراني» السائل الأربع والعشرون» المسألة الثانية عشرة. 

(۲) النجار: هو حسین بن محمد بن عبد الله النجار الرازي» رأس الفرقة (النجّارية) من العتزلة وإليه 
نسبتهاء وقد افترقوا ثلاث فرق وهم: البرغوثية» والزعفرانية» والمستدركة. وکان النجار من متكلّمي 
المجبّرة وله مع النظام عدّة مناظرات» وله كتب منها: (البدل) في الكلام و(المخلوق) و(إثبات الرسل) 
وغير ذلك توفي نحو (۲۲۰ ه). أنظر: فهرست ابن الندیم:۲۲۹. الاعلام للزركلي: 7/ ۲۵۳. 

(۳) الملل والنحل للشهرستاني: ۳۷ الفصل الثاني: الجبرية (۲) النجارية. 

(4) الكعبي البلخي: عبد الله بن أحمد بن حمود أبو القاسم البلخي. من متكلّمي العتزلة البغداديين. وكان 
على رأس طائفة الكعبية من المعتزلة. أقام ببغداد مدة طويلة ثم عاد إلى بلخ وأقام فيها حتى وفاته. ومن 
مصنفاته: المقالات» والغررء والإستدلال بالشاهد على الغائب» وكتاب الجدل ... الخ. توفي ببلخ في 
أول شعبان سنة تسع عشرة وثلاثمائة. أنظر: تاريخ بغداد للخطيب البخدادي:۹/ ۳۹۲. وفيات الأعيان 
لابن خلکان:۳/ 55 . سير أعلام النبلاء للذهبي:٣٤۳۱۳/۱۔.‏ 

(0) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: ۰۳۷ المعتزلة» »١١«‏ الخيّاطية والكعبية . أوائل المقالات للشيخ الفید:۱۳. 

)٦(‏ فی حاشية «ح»: فهم: أبو علي وابن هشام والقاضي عبد الجبار. 

(۷) أنظر: الملل والنحل للشھرستانی:۳۲. الكامل في الاستقصاء لتقي الدين النجراني:٤۲۸.‏ فصل: في كونه 


مریدا. 


الفصل الأول: في التوحيد A EV EV BE SAAS AS‏ 
وقال أبو الحسين وحاعة من روساء المعتزلة - «ЫЈ‏ اتا 


والعلاف''ء والبلخي ۳" -: هو علمه ينفع في الفعل» وذلك كما یجدہ کل عاقل من 
نفسہ إِنَّ А‏ واعتقاده ینفع في الفعل» أو علمه به يوجب الفعل» ويسمّيه 


أبو الحسين بالداعیة'٭ء ولا استحال الظنٌ والإعتقاد في حقه تعالى انحصر داعيه في 


(۱) الجاحظ: عمرو بن بحر بن حبوب» أبو عثمان ا حاحظ البصري؛ أحد شیوخ العتزلة وهو كناني وقيل: 
مولى» وإليه تنتسب الفرقة العروفة بالجاحظية» وكان تلميذ إبراهيم بن سيار البلخي المعروف بالنظام؛ 
له تصانيف عديدة منها: كتاب الإمامة ووجوبهاء كتاب فضل بني هاشم على بني أمية» ا حیوان ... الخ. 
وقيل له: امحاحظ؛ ОУ‏ عينيه كانتا جاحظتين» وقد أصابه الفالج في آواخر عمره» وكانت وفاته في حرم 
سنة حمس وحمسين ومائتين بالبصرة» وقد نيف على التسعين. أنظر: تاريخ بغداد للخطيب 
البغداديی:۲۰۹_۲۰۸/۱۲. معالم العلماء لابن شهر آشوب:٤۸.‏ الأنساب للسمعاني:5/7/. وفيات 
الأعيان لابن خلکان:۳/ .٦٤۷ ٤-٦۷٤‏ 

(۲) أبو امذیل العلاف: محمد بن الهذيل بن عبيد الله بن مكحولء موی عبد القیسء شيخ العتزلة» وصاحب 
التصانیف» وإليه تنسب الفرقة الحذيلية وهي من فرق المعتزلة» وهو من آهل البصرق ورد بغداد. كانت 
ولادته نی سنة إحدى» وقيل: أربع» وقيل: مس وثلائین ومائة. توفي سنة مس وثلائین ومائتين» وقيل: 
йы‏ ست وعشرين» وقال المسعودي: سنة سبع وعشرين ومائتین في سر من رأى» وقیل: في البصرة. 
تاریخ بغداد للبغدادي:4/ ۰۱۳۷-۱۳ وفيات الأعيان لابن خلّكان:5/ ٢٦۲۔۷٦۲.‏ الوافي بالوفیات 
للصفدي:٥/‏ ۰۱۰۸۱۰۷ 

(۳) آبو علي البلخي: وهو غير أبي القاسم البلخي الكعبي» قال عنه ابن الرتضی: آبو علي البلخي له رئاسة 
ضخمة ول كبير» وهو من الصتفین. ولم يزد على ذلك وم نجد له ترجمة آخری. آنظر: طبقات المعتزلة 
لأحمد بن يحيى بن المرتضى: 7 .٠١‏ 

)٤(‏ أنظر: الفائق في أصول الدين للخوارزمي:47-57» الکلام في التوحیدہ باب القول في АЙ‏ مريد 


كاره. 


العلم» وإليه ذهب الشيعة واختاره الصنّف''' فقال: علمه تعالی Жу‏ نی الإيجاد أو نی 
الترك مصلحة مرجّحة أحدهما على الآخر یسمّی ارادة" وإرادته قديمة» أمّا Басе‏ 
وعند الحكاء'" فلکونہا сле‏ ذاته وذاته قديمة» وأمّا عند الأشاعرة فلاستحالة إتصافه 


با حوادث'٭ وذهب ال حبائية من المعتزلة إلى ها حادثة قائمة بذاتها لا بذاته تعا یل" 


(۱) قال المقداد: واستدلوا على ثبوت الارادة له بهذا المعنى» بأنّه تعالى خصّص أفعاله بوقت دون آخره 
وبصفة دون أخرى» مع تساوي الأوقات والأحوال بالنسبة إليه وإلى القابل» فذلك المخصّص ليس 
القدرة الذاتية؛ لتساوي نسبتها إلى الطرفینء ولا العلم المطلق؛ لكونه تابعاً للوقوع؛ ولا غير ذلك من 
الصفات. وهو ظاهرء فلم يبق الا العلم الخاص باشتمال ذلك الفعل على المصلحةء وهو المطلوب. 
أنظر: الأنوار الجلالیة:۸۹ء الفصل الأولء التوحيد. 

(۲) أنظر: اوائل المقالات للشيخ الفید: ۱۳-۱۲ القول في الصفات. 

(۳) نی «ث»: ШЇ)‏ عندنا والحكماء). 

)٤(‏ آنظر: الملل والتحل للشهرستاني: ۰ 6 الأشعرية. 

ШШ! (о)‏ آصحاب أبي علي محمد بن عبد الوهاب ДЫ‏ نسبة إلى جُبّی من بلاد خوزستانء قريباً 
من البصرة والأهواز» وکان СЛ‏ في علم الکلام ومن معتزلة البصرة» من الطبقة الثامنة» وهو 
شيخهم» وانفرد عن آصحابه بعدة مسائل» كانت نواة لتأسيس الجْبّائیة منها أنه آثبت إرادة حادثة 
لا نی محل. ومنها: О]‏ الله تعا ی متكلّم بکلام يخلقه في حل. ونفی کرامات ЈМ‏ وغیرها من 
السائل الذکورة في محلّهاء وقال عنه الشهرستانی: والرجل فلسفی المذهب. الا أنه روج کلامه على 
العتزلة فی معرض الكلام» فراج عليهم لقلّة معرفتهم بمسالك الذاهب. على حد تعبیر 
الشهرستاني: ЫЙ‏ الملل والنخل للنشهرستان: ا شمية. موسوغة القرق 
والجماعات لعبد النعم الحنفي: ۰۲۰-۲۰۳ الحبائية. 

)٦(‏ أنظر: الفاتق في أصول الدین للخوارزمي: 4۲ باب القول فی وصفه بأَئّه مريد. الملل والنحل 
للشهرستانی: ۳۲-۳۲ المعتزلة» ال حبائیة. 


الفصل الأول: في التوحيد VE BE SASS‏ 
ولا بخفی فسادہ''' وقالت الكرامية: إتہا حادثة قائمة بذاته تال" ويعلم بطلانه ما 
مر من امتناع قیام ا حوادث بذاته تعالى. 

المسألة الثانیة: في تحقيق معنى سمعه وبصرہ. 

إعلم أن طائفة من المتكلّمين ذهبوا إلى أن إدراك الجزئيّات بالحواسٌ الخمس هو 
نفس العلم بهاء فإدراك المسموعات بالسامعة علم بهاء وإدراك المبصرات بالبصر علم 
بالمبصرات”"» وهكذا سائر إدراكات احواسش. وخالفهم بعضهم مستدلا بأنَا إذا علمنا 
شیئاً علا تامّآء 45 رأيناه فإنًا نجد بين ا حالین فرقا ضروریاء ونعلم أن الحالة الثانية 
خالفة للحالة الأولى بلا شبهة» ولو كان الإبصار Де‏ بالبصرات لم يكن هناك فرق» 
وظهر أن هذا الاستدلال نیا يتمٌ لو أمكن العلم بالجزئيات بطريق آخر سوی оа‏ 
وهو باطل؛ لن ККЕ‏ من حيث خصوصیاتہا لا كدوك الا پاش 

ا ع Г‏ فقول АШУ‏ الأول ا لآ ا 

وذهبت الطائفة الثانية إلى 4| صفتان زائدتان على العلم لکنها ليسا بآلة 
(۱) قال القداد: لاستحالة 232 لا في محل ضرورة» Уә‏ يستلزم التسلسل؛ إذ کل حادث يستدعي سبقية 

إرادة فاعلية الختار. أنظر: الأنوار ال حلالیة:۸۹ء الفصل الأولء التوحید. 

(۲) أنظر: الملل والنحل للشھرستانی:۷٤٦ء‏ الصفاتیة ۳۹۰) الكرامية. 
(Үү)‏ قوله: (بالبصر علم بالمبصرات) لم يرد في «ث». وفي > (علمه) بدل (علم). 


(5) (هذا) لم يرد في «ح». 


)٥(‏ قوله: (بطريق آخر سوى ا حس, وهو باطل؛ لانْ الجزئيات) لم يرد في «ث». 


جسانية» لاستحالتها في حقه تعالى'''» وإلى هذا ذهبت الأشاعرة والكرامية وبعض 
СЭ) ул‏ والأول مذهب الشيعة وأبي الحسين البصري والكعبي واختاره اش( 
وقال: علمه تعا ی بالدرکات ۔ آعنی الحسوسات بالحواس الخمس ۔ الظاهرة يسمّى 
إدراكاًء وات) قيّدنا ا حواس بالظاهرة؛ لأنَّ الحواسٌ الباطنة'“ @ لا يقول به المتكلّم» 
ОУ‏ أدلتها Жы‏ على آصول فلسفيةء لا تتمٌ على قاعدة الاسلام» وعلمه بالمسموعات 


)١(‏ في حاشية «ث»: لکنها في حقنا بالآلة الجسانية؛ بسبب عجزنا وقصورناء وذات الباري لبراءته عن 
القصورہ يحصل له بلا آلة ما لا يحصل لنا الا ا. 

(۲) أنظر: نہایة الإقدام للشهرستانی: 2197 القاعدة «۱۵» في کون الباري سمیعاً بصیرا شرح الأصول 
الخمسة للقاضي عبد ال جمبار:۱۰۹ء الأصل الأول» فصل: والغرض به الكلام في كونه تعالى سميعاً 
بصيراًء الفائق في أصول الدين للخوارزمي: ۰۳۷-۳ باب القول في كونه تعالی سميعاً بصيراً. 

(۳) أنظر: أوائل المقالات للشيخ الفید:٣۱ء‏ القول في وصف الباري АЙ‏ سميع بصير ومدرك قواعد 
العقائد لنصير الدين Л: н А‏ الباب الثاني: في صفاته تعالى» سمعه وبصره تعالى» نهاية الإقدام 
للشهرستاني: ۱۹۲ القاعدة ١٥۱ء‏ ني کون الباري سمیعاً а‏ آبکار الأفكار للآمدي:٠/‏ 0۰ 
الفصل الرابع» كبار الفرق الاسلاميق АРСА‏ 

(4) قال ملا خضر الحبلرودي: هي الحسّ المشترك وا حیال والواهمة وا حافظة والمتصرّفة» فالحسٌ ا مشترك: قوّة 
مرتّبة في مقدّم التجويف الأول» تقبل جمیع الصور النطبعة فی الحواسٌ ا خمس الظاهرة» ولذا سمّي Ш>‏ 
مشتركاً. وا خیال: قوّة مربة فی مور التجويف الأول» تحفظ جیع صور الحسوسات بعد غيبوبتها عن 
الحس المشترك» فهي خزانته. والواهمة: قوة مرثبة في آخر التجويف الأوسط تدرك المعاني الجزئية الوجودة 
في المحسوسات» كالصداقة والعداوة لزيد مثلاً. والحافظة: قوّة مرّبة نی أول التجويف الآخر» تحفظ ما 
تدركه القوة الواهمة» فهي خزانتهاء والمتصرّفة: قوّة مرثبة في آخر البطن الأوسط من الدماغ» من شأنها 


تركيب بعض ما فی الخيال أو الحافظة مع بعض» وتفصيل بعض عن بعض. (حاشية ح). 


الفصل الأول: في التوحيد وی A AONE BES ае‏ 
والمبصرات”" يسمّى سمعاً وبصرأء وهو_أي الله تعالى ‏ باعتبارها ‏ أي الصفات 
التي عرفتها -في هذه الفائدة يسمّى مریدا؛ ومد ر كأ وسميعاًء وبصیرا وإنالم 
یوصف بالذوق» والشم» واللمس ۔ وإن كان عالماً بالذوقات» والمشمومات» 
واللموسات - لعدم ورود النقل بہاء 45 العمدة في إثبات السمع والبصر له تعالىء С‏ 
علم بالضرورة من دين محمّد صل الله عليه وآله وسلمء ولاحاجة إلى الإستدلال عليه 
كا هو حق سائر الضروريات الدينية» والقرآن والحديث مملوء منه» بحيث لا يمكن 
إنكاره ولا تأویلہ'' У‏ معلوم ضروريّ بلا اشتباه فيه» واستدل عليه بعض المتكلّمين 
بدليل مزيّف”"» طويناه قطعاً للتطويل» فالنقل دل على آنه تعالى سميع بصیر والعقل 


(۱) قال الحبلرودي: فان قلت: العلم بالسموعات والمبصرات مندرج تحت العلم بالدرکات فأيّ فائدة في 
تخصيص السمع والبصر بالذكر مع ذکر الإدراك؟ قلث: فائدة التخصيص التنبيه على اختصاصها 
بالورود في الشرع المطهر من بين أنواع الإدراك. (حاشية ح). 
وقال القداد: ودليل علمه بالمسموعات والمبصرات والمدركات كونه عالماً بکل معلوم» الذي هذه 
الدرکات من جملتھاء فيكون Ше‏ بہاء وهو المطلوب. أنظر: الأنوار الجلالية:9» الفصل الأول» التوحيد. 

(۲) في حاشية «ث»: يعني تعبير ما قلناه من ОЇ‏ كونه سميعاً وبصيراً وهو علمه بالمسموعات والمبصرات: أو 
لا يمكن تأويله بشیء آخر؛ لاستحالة الحواس مطلقاً عليه تعالى» ومن خالف النقل والعقل يجب تأويله 
بها يوافق العقل. 

(۳) في حاشية «ح»: قال: АЙ‏ تعالی حیٍ» وكل حيّ يصح اتصافه بالسمع والبص ومن صخ اتصافه بصفة 
الصف بها أو بضدّهاء وضدً السمع والبصر الصمٌ والعمى» وهما من صفات النقصء فامتنع اتصافه 
تعا ی بہاء ووجب اتصافه بالسمع والبصر. وهذا الدليل يتوقف على مقدّمات: الأولى: إِلّه «е‏ وحياته 
مثل حياتناء وإِنّه «Ле‏ 


الثانية: д]‏ الصمّ والعمى ضدان А‏ وليس كذلك» بل عدم ملكة ДА‏ فجاز خلوه عنھما رأساً لانتفاء القابلية. 
سې 


على استحالة الالات الجسمانية فی حقه تعالى» فيكون راجعاً إلى العلم ‏ أو إلى صفة 


آخری. 

قال بعض المحققين”": الأولى أن يقال: لا ورد النقل ہے آمتا بذلك» 
وعرفنا تیا لا یکونان بالآلتين المعروفتين» واعترفنا بعدم الوقوف على 
авад‏ 

فائدة: أخرى في تحقيق معنی الرؤية» واٍنه تعال هل يَصَمٌ أن یری أو لا؟ قال 
са‏ اجتمعت الائمة من أصنحابنا - يعني الاشاعرة غل أن رژیته تعا لی 

جل , ۲ 
الثالثة: إن الحل لا يخلو عن الشیء وضدّه» وهو دعوى لا دليل عليها. فالتعويل على اجتاع А‏ 
وظواهر النصوص. من الشارح „Ф‏ 

(۱) قال القداد: لا تقزر أنه مع معارضة العقل النقل يجب تأویل النقل ہما یطابق العقل» فحملنا ذلك على 
العلم ТАА‏ تسمية للمسبب ۔الذي هو ДАЙ‏ -باسم سببه ‏ الذي هو الإدراك ‏ لأنَّ الحواس مبادی 
اقتناص العلوم الكلّية» فمن فقد А Ш>‏ علماً. أنظر: الأنوار ا جلالیة:۹۰ء الفصل الأول» التوحید. 

)0( في حاشية (ح): القائل: الشريف علي بن محمد احرجاني. 

(۳) أنظر: شرح ا مواقف للجرجاني:8/ ۰۱۰۲ الموقف الخامس في الإهيات» المرصد الرابع» القصد السادس 
д‏ ین من 

)٤(‏ الآمدي: هو ابو الحسن علي بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي» الملقب بسيف الدين الآمدي نسبة إلى 
آمد وهي مدينة في ديار بک ولد سنة СА оол)‏ كان أول اشتغاله حنبلي وانحدر إلى بغداد. ثم انتقل 
إلى المذهب الشافعيء نم انتقل إلى الديار المصريّة وتصدر بالجامع الظافري بالقاهرة 45 خالفه مجموعة 
من فقهاء البلاد ونسبوه إلى فساد العقيدة» فهرب إلى مدينة حماة ثم إلى دمشق. وله تصانيف كثيرة. توفي 
سنة (۱ ۳ СА‏ ودفن بسفح جبل قاسون. أنظر: وفيّات الأعیان لابن خلکان:۳/ .۲۹٤-۲۹۳‏ الواني 


.۲۳ ۰-۲٢٢ /7١:يدفصلل بالوفيات‎ 


الفصل الأول: في التوحيد ةي 2 2 2 2 1 12 2 202 10101212020202 12101 A VO BES SAS‏ 
الدنيا والآخرة جائزة ле‏ واختلفوا في جوازها سمعاً في الدنياء فأثبته بعضهم ونفاه 
آخرون» وهل يجوز آن يرى في ا نام ؟ء فقيل: لاء وقيل: نعم» والحق آنه لا مانع من 
هذه الرؤية''» إنتهى كلامه. 
والمعتزلة حکموا بامتناع رؤيته де‏ قال بعض الأفاضل”": АУ‏ أولاً من 
تحرير محل النزاع فنقولء إذا نظرنا إلى الشمس فرأيناها ثم غمّضنا العين» فعند 
التغميض نعلم الشمس Де‏ تامأ ода‏ حالة مغايرة للحالة الأولى ‏ التي هي الرؤية 
بالضرورة" - فان ا حالتین وان اشتركتا في حصول العلم فيهماء لا أن الحالة الأولى فيها 
أمر زائد وهو الرؤية» ثمّ قال: والله تعالى لیس جس|؛ ولا في جهة»ء ويستحيل عليه 
مقابلة ومواجهة» وتقليب حدقة نحوه» ومع ذلك يصح أن ینکشف لعباده انکشاف 
القمر ليلة البدر وأن يحصل للعبد - بالنسبة إليه ‏ هذه ا حالة المع عنها بالرؤیة'''۔ 
وهذا تما تفرّد به أهل السئّة» وخالفهم في ذلك سائر الفرق» فان الكرّامية 
والمجسّمة” وان جوّزوا رؤيته» لکن بناءً على اعتقادهم كونه جس وفي جهت СЛ‏ الذي 
(۱) أنظر: أبكار الأفکار للآمدي:١/‏ ۹۱٦ء‏ القاعدة ٤٤ءء‏ الباب الأول» القسم الأولء النوع الثالث» المسألة 
۰ الفصل الأول في جواز رؤية الله. 
(۲) في حاشية «ح»: القائل هو عبد ال رحمن الأيجي في كتابه المواقف. 
(۳) أنظر: الواقف للأیجيی:۰-۲۹۹ ٠۰٣‏ الموقف الخامس في الإلميات» المرصد الخامس» المقصد الأول. 
СЮ)‏ تفن اسان 
)٥(‏ الْمجَسّمة: فرقة يقولون: О]‏ الله جسم حقيقة» وأنّه مركب من لحم ودم» عوجل عن ذلكء وقالوا: 
صورته شاب أمرد جُعد قططء аЙ у‏ مس ويُلمّس ويعانق» وغير ذلك من خزعبلاتہم. موسوعة الفرق 


والجماعات لعبد النعم ا حنفي: ۱-۰ ۵۷ . 


لا مكان له» ولا يكون نی جهة قڈام'' الرائي ولا مقابلاً له أو في حكم المقابل» فيمتنع 
أن پری» ویذعون في ذلك الضرورة موافقین المعتزلة» ثم اق أن الرؤية في حقه تعال 
«Ле‏ والدلیل عليه 5 كل ما كان في الجهة محدّث لما مر بیانه - وینعکس بعکس 
النقیض إلى کل ما لیس بمحدّث لا يكون في جهة» والواجب ليس بمحدّث'" فلا 
يكون في جهة» وخالف فيه Ц‏ وخصّصوه بجهة الفوق إتفاقاًء ثم اختلفواء 
فذهب محمّد بن كرام إلى أنَّ كونه في الجهة ككون الأجسام ‏ أي هو قابل للإشارة الحسّية 
در ها РГ К‏ اس وق گلا ЛУ‏ رانک 0 
وتبدّل «ААН‏ وعليه البهود حتى قالوا: العرش يئط من تحته أطيط الرحل ال دید 
تحت الراکب الثقيل» واه یفضل عن العرش من کل جهة أربع أصابع””. وزاد بعضهم» 


)١(‏ في حاشية «ح»: الظاهر О]‏ هذه العبارة تغني عن قوله: ولا مقابلاً؛ وانا ذکر ہما معا Ам‏ على آنه يمكن 
أن „л уз‏ کونه مقابلا وإن لم يكن في جهة بناءً على آنه لا مكاني. 

(۲) قال الحبلرودي: أي ولا شيء من الواجب بمحدّث؛ لاله قديم» ولا شيء من القديم بمحدّث؛ 
لتقابلھم. (حاشية ح). 

Ц )۳(‏ هم الذين حملوا الصفات على مقتضى اش الذي يوصف به الأجسام» فقالوا: إن لله تعالی بصراً 
كبصرنا ويداً كيدنا. وقالوا: إِنّه ينزل إلى السماء الدنيا من فوق. والمشبّهة أصناف: صنف شبّھوا ذات 
الباري بذات غيره» وصنف شبّھوا صفاته بصفات غيره» وصنف من الغلاة شبّھوا البشر بذات الباري 
تعالى. معجم الفرق الإسلامية لشريف يحيى الأمین:٢٢۲.‏ 

۲۸۷ أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: 257 الفصل الثالث. الكرّامية» الشامل في أصول الدين للجويني:‎ )٤( 
كتاب التوحیدء فصل في انعكاس الحجرء باب القول في إيضاح الدليل على تقديس الرب.‎ 


.۲ 4۸-۲ 51 أنظر: العرش لابن أبي شيبة:01. دفع شبه التشبيه بأكف التنزيه لابن الجوزي الحنبلي:‎ )٥( 


الفصل الأول: في التوحيد وی 2 1212 2 2 2 2 20202 РР‏ 
О)‏ الخلصین من المؤمنين يعانقونه في الدنيا والآخرة. ومنهم من قال: هو مواز للعرش 
غير ماش له. وذهب بعضهم إلى أنَّ كونه في الجهة ليس ككون الأجسام فيها”", 
والمنازعة مع هذا القائل راجعة إلى مجرّد اللفظ دون المعنى» وإطلاق اللفظ عليه يتوقف 
على إذن الشرعء وم یثبت لنا في إثبات ما هو احق ما تقدم في نفي المكان وا جھة وإذا ل 
يكن الواجب في 22 يمكن إدراكه بآلة جسمانية - يعني حاسّة البصر - لأنه لا 
يدرك مها الا ما كان جامعاً لتسعة شراتط: 

الأول: أن یکون في جهة مقابلة للباصرة» أو في حكم القابل کا مرئي في المرآة. 

الثاني: كونه جائز الرؤية» بأن لا يكون ре‏ شیناً قابلاً للإشارة الحسّيّة 
مع حضوره للحاسّة بأن تكون الحاسّة ملتفتة إليه» ولم يعرض هناك ما یضاڈ الادراك 


(۱) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني:45» الفصل الثالث» «۲» المشبهة. 

(۲) قال ملا خضر ا حبلرودي: ذهب بعضهم إلى АЙ‏ تعالى في جهة» واستدل على ذلك بشبهتين: الأولى: ان 
بديهة العقل شاهدة بأنَّ کل موجودين فُرضا لابدّ وأن يكون أحدهما سارياً في А‏ كالجوهر 
وعرضه أو مبايناً عنه في الجهة» کالسماء والأرض» والواجب تعالى ليس حالاً في العالم ومحلاً له» فيكون 
مبايناً عنه في الجهة. وجوابها: بمنع الصغری؛ وشهادة «Ја‏ أي لا نسلّم حصر کل موجودين فرضا 
فيها ذكرتم» كيف ول يقع النزاع الا فيه. ولو كان ذلك بديبياً لا اختلف العقلاء فیه وقد اختلفوا. 
الثانية: إِنَّ الجسم یقتضی ا حیّز والجهة؛ لكونه قات بنفسه والواجب تعالى يشاركه في ذلك» فيشاركه في 
اقتضاٹھما. والجواب: انا لا نسلّم أن الجسم انا يقتضي УЗА‏ والجهة لقيامه بذاته» بل الجسم يقتضيه) 
بحقيقته الخصوصة. وهي غير مشتركة» فلا يلزم ماذكرتم. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: کالعقول والنفوس. 


م2 الأبصارء وتنتفى بانتفائها. 
الرابع: عدم غاية الصغرء فان الصغیر جدَاً لا يدركه البصر أصلاً. 
الخامس: عدم غاية اللطافة» بأن يكون كثيفاً أي ذا لون نی الجملة - 
وان کان ضعیفا. 

السادس: عدم غاية البعد» وهو يختلف بحسب قوة الباصرة وضعفها. 

السابع: عدم غاية القرب. „а Оё‏ التصق بسطح البصر بطل إدراكه بالكلية. 
(ү). КЕЕ ЕТ 8 2 ۳‏ 
الثامن: عدم ا حجاب ا حائلء أعني الجسم ا ملون التوسط а‏ 

7 Ё ۱ رو کے‎ УД» سے ا‎ E А 
التاسع: أن یکون مضیئا بذاته أو بغبرہ؛ لعجز الباصرة عن إدراك ما ليس‎ 
ویعلم من ذلك *- أي من أنه لا يدرك بحاسة البصر لا ما اجتمع‎ А بمضيء‎ 

() في «ح»: (حاسة)ء وقد سقط اللفظان من «ص». 

)0( في حاشية «ح»: بین البصر والمبصر. 

(۳) في حاشية «ح»: وأن لا یکون الضوء مفرطا؛ لعدم حصول الرژية عن إفراطه» کم في جرم الشمس. 

)٤(‏ أنظر: الطالب العالية للرازي:۲/ ۸0-۸۱ القسم الأول» الفصل العاشر هل يصح أن نری واجب 
الوجود. الواقف للايجي: ۳۰۷ الوقف ا خامس ا مرصد الخامسء القصد الأول في الرؤية والکلام. 
شرح الواقف للجرجانی:۸/ ۰۱۵۱ الوقف الخامس» الرصد خامس القصد الأول في الرؤية والکلام. 

)٥(‏ قال ما خضر الحبلرودي: الظاهر أن لفظ (ذلك) إشارة إلى نفي الجهة» لا إلى عدم إمكان إدراكه بآلة 
جسانية» يدل على ذلك قوله: لأنَّ الرؤية بها لا تعقل الا مع المقابلة» وهي لا تصح الافي شيئين 


حاصلين في الجهة. فإنّه یقتضی أن يكون إشارة إلى نفي الجهة» كا لا يخفى على ذي فطنة ويقوّيه كونه 
للاشارة ال البعید. (حاشية ح). 


الفصل الأول: في التوحيد و ا ا 2 РРР‏ 
فيه تلك الشرائط - أنه تعالى لا یری بحاسّة البصرء لن الرؤية بها أي بالحاسّة ‏ لا 
Јас‏ إلا مع المقابلة القارنة للشرائط المذكورة» وهي أي المقابلة المذكورة ‏ لا 
фа‏ الا في شيئين حاصلين في جهة. وهو الرائي وا مرئي؛ وإذا لم يصح الشرط 
- أعني المقابلة ‏ لا يصح المشروط - أعني الرژية - وهو المطلوب. وأيضاً نقول: لا يعقل 
من هذه الشرائط في حقه تعالی إلا سلامة الحاسّة» وصحّة الرؤية -على زعم الخصم - 
لكون البواقي ختصة بالأجسامء وهذان الشرطان حاصلان الآن» فوجب حصول 
رؤيته الآن» АЛУ‏ ذا اجتمعت شرائط الرؤية في زمان» وجب حصول الرؤية في ذلك 
الزمان» والا لجاز أن يكون بحضرتنا جبال ШАШ‏ ونحن لا نراهاء وأئّها سفسطة " مع 
АЙ‏ أي الرؤية -غير حاصلة باعتراف الخصم والادلة العقلية المذكورة لاثبات الرؤية في 


غاية الضعف» حتى قال بعضهم: التعويل في هذه المسألة على الدليل العقلي متعذّر””. 


(۱) في «ث»: (يمكن). 

(۲) في حاشية «ح»: السفسطة لفظ يوناني» معناه إنكار البداهة. 
السفسطة: أصل هذا اللفظ في اليونانية (سوفیسم| - «(Ѕорһіѕта‏ وهو مشتق من لفظ (سوفوس - 
(Sophos‏ ومعناه الحكيم والحاذق. والسفسطة عند الفلاسفة هي الحكمة «ДА за‏ وعند المنطقيين هي 
القياس الرگب من الوهمیات. والغرض منه تغليط الخصم وإسكاته. العجم الفلسفي لجميل 
صلیبا:1۵۸/۱. 
وأيضاً: السفسطة مشتقة من سوفاسطا ومعناه: Де‏ الغلط والحكمة الموهة لأن سوفا اسم للعلم 
ووسطا للغلط. شرح القاصد للتفتازانی:۱/ ۰۲۲۳ 

(۳) آنظر: شرح الواقف للجرجانی:۸/ ۰۱60-۱44 الوقف ا خامس الرصد ا خامس الق صد 
الأول. 


فلنذهب إلى ما اختاره الشیخ آبو منصور الاتریدی ۳ من التمسك بالظواهر МЕНЕ‏ 


وآقوی النقلیّات في هذا الباب وأشهرهاء قوله تعا ی - حكاية عن موسی عليه السلام 


(۱) آبو منصور الاتريدي: هو محمّد بن حمّد السمرقندي» من ا متکلمین على مذاهب العامّة. له مولفات 
كثيرة منها: التوحید آوهام المعتزلة» مآخذ الشرائع ... إلى آخره. توفي بسمرقند (۳۳۳ه-). أنظر: 
الأعلام للزرکلي: ۰۱۹/۷ رسائل ومقالات للسبحاني: 1۸۲ 

(۲) قال احبلرودي: وها استدلوا به" عل أن الل تحال شرق من قوله تعالی: 29 مول ناضر 285 إلى را 

О الر‎ Ен هل‎ аа ЧО аз аз نالا‎ у т 
في الاية بمعنی الانتظا لوروده في اللغة کذلك. یقال: نظر إليه» أي انتظره» فیکون معنی الآية منتظرة‎ 
مسوقة لبیان النعم» والانتظار سبب الغم» فلا يمكن التأويل بالانتظار»‎ ААЙ رحمة ريهاء وما قیل: من أن‎ 
انتظار وصول النعم بعد البشارة بہاء عند تيقن الوصول من الغني الجواد لا يكون سبباً‎ ОЙ. مردود‎ 
للغم» بل يكون سبباً للفرح والسرورہ وهذا آمر وجدانيء وأيضاً النظر مطلقاً سواء کان إليه تعالی أو إلى‎ 
غيره» لا يدل على الرؤية جزما؛ لجواز أن يتأمّل الشيء بالعين» وتتقلب الحدقة نحوه ومع ذلك لا‎ 
تتحقق رؤيته» كا يقال: نظرت إلى افلال فلم آره. (حاشية ح).‎ 
يمكن أن يكون إلى في‎ аЛ, قال القداد: وجه الإستدلالء أن النظر القرون ب (إلى) يفيد الرؤية» وأجيب:‎ (1) 
واحد الآلاء  أي النعم  625 للإختصاصء فيكون المراد ناظرة نعمة ربّاء‎ ۰۲۳ :۷٥ قوله: إلى 5 القيامة‎ 
а بمنم کون اط القرون ب 7اک اف وسندالنع قوهم: نظرت للی افلال فلم‎ ДАЈ اض‎ 
أنظر: الأنوار ال جلالیة:۹۲ء الفصل الأول» التوحید.‎ 


(۳) سورة الأعراف۷: ۰۱۳ 


الفصل الأول: في التوحيد A VO ОАЕ‏ 
الأول: إن موسى عليه السلام سأل الرؤية» ولو امتنع كونه مرئياً لا سأل؛ لاه 
حينئذٍ ما أن يعلم امتناعه أو لاء А.е Ор‏ فالعاقل لا يطلب المحال» فإنّه عبث. وان 
جَهِلَهُ فالجاهل بها لا يجوز على اللہ تعالى ويمتنع لا يكون نبيّاً Ды‏ 
الثاني: إِنّه تعالى علق الرؤية على استقرار الجبل» واستقرار الجبل آمر ممكن في 
نفسه» وما ها هل لاکن ممکن؛ إذ لو امتنع لأمكن صدق الملزوم بدون اللازم". 
وا جواب عن الأول: إِنَّ موسى عليه السلام ]2 سأها لقومه لا لنفسه؛ АЧ‏ عليه 


السلام كان Ше‏ بامتناعها» لكنٌ قومه اقترحوا عليه» ویدل على ذلك قوله تعالى””": 


°С‏ رز كت ور ہے سے رہ ہے ی مور 7 مت &„ دس ےکم 
5 سالوا مو سی ا کر من 5ک الوا ارتا له Ф‏ وقالوا: لن نومن لك حى 


امو ۵ وم مرو م 


З даб‏ نسبها إلى نفسه في قوله ӘД?‏ 4 لیمنع عن الرؤية» فیعلم 


بنا 


(۱) آنظر: شرح ا مواقف للجرجاني: ۱۳۱/۸۔۱۳۲ الوقف ا حامس الرصد ا حامس: القصد الأول. 

(۲) قال الحبلرودي: ویدل عليه أيضاًء قوله تعالی - حكاية عن موسى عليه السلام حين أخذته الرجفة -: 
КУ‏ بها فَعَلَ السّمَهاءٌ ,0 سورة الأعراف ۷: ۱۵۵. ولو فرض وسلم ОТ‏ سؤاله ليس لقومه 
فذلك لیس فوق المعصية» وهم يجوزونها على الأنبياء» وعلمه بالإستحالة لا بستلزم عبثية السؤال؛ 
لجواز أن يكون لزيادة اليقين» كسؤال إبراهيم عن كيفيّة الأحياء. (حاشية ح). 

(۳) في حاشية «ح»: أول الآية ШШШ‏ هل الْکِتاب آن 058 12 كتاباً ن السّیاء فد 
اا سور لاه ЛЛ‏ ذلہ القول ماه معان لا عم ة هيك اله عله 
وآله وسلم. 

(6) سورة النساء ٠١۳١:٤‏ . 

(۵) سورة البقرة ۲: ۵۵. 


.۱۳ :۷ سورة الاعراف‎ )٦( 


قومه امتناعھا بالنسبة إليهم بالطريق ДАЙ‏ وفيه مبالغة لقطع طمعهم» وني آخذ 
الصاعقة''' لهم دلالة على استحالة المسؤول. 

وعن الثاني: إن حال نظر موسى عليه السلام إلى الجبل لم يكن الجبل مستقرا 
ولا حصلت الرؤية؛ لوجوب حصول الشروط عند حصول الشرطء ول يحصل 
بالاتفاق فيكون متحركاًء إذ لا واسطة بینھماء فإذن حين) Де‏ الله الرؤية باستقرار 
الجبل كان متحرکاء واستقرار المتحرّك من حيث هو متحرّك «Ја‏ فالتعليق عليه لا 
يدل على إمكان المعلّق» بل على استحالته. نم أشار الصلّف إشارة إجاليةء إلى 
جواب كل ما اتدل بعل الرژية من الظواهر السمعية بقوله: وکل ما ورد ما 
ظاهره الرؤية» مثل قوله صل الله عليه وآله وسلم : «سترون ريّكم يوم القیامة'' 
کما ترون القمر ليلة البدر»" "» وقول أمير المؤمنين عليه السلام - حین سُئل عن رؤية 
да 4‏ وف آرید به الکشف اگ الشبیه بالرژية في الظهور 


(۱) في حاشية «ح»: یمکن أن یقال: إِنَّ أخذ الصاعقة هم ليس من هذه الحيثية» بل من اعتقادهم إعجاز 
موسی عليه السلام بهذا السوال. 

(۲) قوله: (یوم القيامة) لم يرد في تنزیه الأنبياء. 

(۳) ورد الحديث في تنزيه الأنبياء للشریف الرتضی:۰۱۲۸ في تنزیه سیدنا محمّد الصطفی صل الله عليه وآله 
وسلم وانظر: صحیح البخاري:۸/ ۰۱۷۹ کتاب التوحید. 
وقال ملا خضر ا حبلرودي: ودلالته على المدّعی ظاهرة إذ المشبّه به أعني رژية القمر إلا هو بالبصرء 
فکذا المشبّه الذي هو رؤية الرب. (حاشية ح). 

)٤(‏ ورد ال حدیث في الكافي للكليني:۱/ ۹۸۹۷ء کتاب التوحیده باب في ابطال الرؤية / ح5. 

с قال الحبلرودي: لا الرؤية» ومعنى الکشف التام: أن ینکشف لعبادہ الصالحین من المؤمنين» ویظهر‎ (о) 

— 


الفصل الأول: في التوحيد VE BESS [| 1 1 1 1 1 1 AS‏ 
والإنجلاء''ء يرشدك إلى هذا قول أمير المؤمنين عليه السلام» حين قيل له: وكيف 
تراه؟ قال: «لا تدرکه العيون بمشاهدة العيان» ولكن تدركه القلوب بحقائق 


ау 


بحیث يكون نسبة ذلك الانکشاف إلى ذاته الخصوصة كنسبة الابصار إلى هذه الأبصارء وإلى هذه 
المتغيّرات المادّية» لکثه يكون је‏ عن الارتسام منژهاً عن السافة والمحاذاة» والجهة والکان» ДУ,‏ 
аЙ‏ عند كشف الغطاء وقطع العلائق» والإنخراط ني سلك ا لا الأعلی» ثبصر المعلومات كالمشاهدات» 
ولا حتمل أن یکون جوابا "" لقوله تعالی - حكاية عن موسی عليه السلام -: Фау: БУ‏ 
سورة الاعراف ۷: ۰۱۸۳ ولا لقوله تعالی: فان ЖЫЛ‏ مكائةُ قَسَوْفَ ترا نی 4 الاعراف ۷: ۰۱6۳ كما 
تومه بعض "+ وذلك لأ المراد بالرژية فیهیا» الرژية البصرية قطعاً لا الکشف التام» بدلیل ما قبلهاء آعني 
للَنْ نُؤْمِنَ لَكَ д‏ رى الله м5‏ سورة البقرة ۲: ۰۵۵ وما بعد الأول© وهو #لَنْ تراني 4 سورة 
الاعراف ۷: 2147 وترتب ما ترئب على طلبها من أخذ الصاعقة وغیرہہ بعد الثانی'“. (حاشية ح). 
وقال القداد: إعلم ОЇ‏ الكشف التام يمكن أن يكون جواباً على واحدة من الآيات المتقدّمة؛ لإمكان 
استعمال الرژي والنظر في العلم مجازًء تسمية للمسبّب بإسم السبب. لقيام الدليل العقلي على امتناع 
رؤيته تعالى» فلذلك أطلق الصتّف مکتفیا عن تفصیل الأجوبة في قوله: أريد به الكشف التام. أنظر: 
الأنوار امحلالیة: ۰4۳ الفصل الأولء التوحيد. 
(أ) بل الجواب عن الإستدلال بذلك» هو ما ذكره الشارح السيد عبد الوهاب جل . 
(ب) هو المقداد. 
(ج) هو #آرني САЎ‏ سورة الاعراف ۷: ۱6۳. 
(د) هو УР‏ تُوْمِنَ لك حَتّی с‏ سورة البقرة ۲: ۵۵. 

(۱) الانجلاء: الانکشاف. الصحاح 5: ۲۳۰۳ جلا. 

(۲) آورده ال صدوق في الأمالي: ۲ - الجلس .٤١‏ والشريف الرضي في تہج البلاغة ۲: 
۹/ خطبة ۱۷۹ . 


ا : إلى بیان معنى کلامه تعا ی аў э‏ متکلم. 

فنقول: ۳ السلمون على آنه تعالى متکلم والدليل عليه إجماع الأنبياء عليهم 
السلامء فانه تواتر ҮЙ‏ کانوا يثبتون له الكلام» ویقولون: ]47 تعا ی آمر بکذاء ونبی عن 
کذاء وأخبر بکذا وکل من الامر والتهي والاخبار من آقسام الكلام» فثبت المدّعى. 
فان قیل: صدق الرسول موقوف على تصدیق الله تعال ياه إذ لا طريق إلى معرفته 
سواہ وتصدیق الله تعالى إِيّاه |خباره عن کونه صادقاًء وهذا الاخبار کلام خاص له 
اق فاذن یتوقف صدق الرسول عل کلامه قال فاثبات کلامه تیال ب دور 
قلنا: لا نسلم أن تصدیق الله تعالى إِيّاه کلام بل هو إظهار العجزة على وفق دعواه فانه 
يدل على صدقه. ثبت الکلام أو لم يثبت پثبت. فلا دور واختلفوا في معنی کلامه» فذهب 
الشيعة والعتزلة ٍل أن کلامه تعالی أصوات وحروف مخلقها ال تعال تذضرۃ 
کاللوح الحفوظ أو جبرائيل» أو النبي صل الله عليه وآله وسلم'' وهو حادث"*؛ 
(۱) قال القداد: هذه المسألة ‏ أعني كونه سبحانه متكلّ) -لم يذكرها احکماء وتفرّد المسلمون بالبحث عنهاء 
وهي أول مسألة بحث المتكلّمون في صدر الاسلام عن تفاصيلهاء ولذلك سمّي هذا الفن Де‏ الكلام. 

الأنوار ا حلالیة:۹۳ء الفصل الأولء التوحيد. 


(۲) (به) سقطت من «ث». 

(۳) قال القداد: قالت الشيعة والعتزلة: الراد بالتکلم من او هلاه کش ری وا ات مال فا أن 
المتكلّم إسم فاعل عند أهل اللغة» وهم لا یطلقونه إِلّا على من وجد منه الفعل. اُنظر: الأنوار 
الجلالية:44» الفصل الأولء التوحيد. 

)٤(‏ أنظر: غنية النزوع للحلبي:۲/ ۰0۹-۵۸ الفصل الثاني في صفاته تعالىء المسألة ٦٦ء‏ في أنه تعالى متكلم. 
النکت الإعتقادية للشيخ الفید:۲۷. كشف الراد للعلامة УЗА УЛУ:‏ الفصل الثاني في صفاته 
تعالى» المسألة ٦٦ء‏ في آنه تعالى متكلم. 


الفصل الأول: في التوحيد DRE EEE‏ ا ا Е‏ 
لے شع وقالت ا کلامه ا حرف وصوت. وهو قدي وقد 


(۱) في هامش «ح»: والكرامية أيضاً. 
ال حنابلة: وهم آتباع آمد بن حنبلء ولم يقيّض هذا الذهب الانتشار؛ ربا ОУ‏ ا حنابلة اشتهر عنهم الشدّة 
والتعصّب وقیل: الذهب الحنبلي هو امد الاکبر للمذهب الوهاي عن طریق ابن تيمية» وکان 
الوهابیون فی شبه الجزيرة العربية متشددین للغاية» واتبعوا نفس طريقة الحنابلة. وینکر بعض آصحاب 
الفرق أن یکون لأحمد بن حنبل مذهب كلامي أصلاًء فلم يذكره ابن جرير الطبري ضمن ما ذکره من 
مذاهب الکلام ول یذکره الطحاوي والدبوسي والنسفي والأصيل المالكي» وابن عبد البر. وهم 
ДАДА‏ ومن فقههم О]‏ من طلق БУ‏ في لفظ واحد فقد جهل وحرمت عليه زوجته» ولا تحل له أبداً 
حتی تنکح زوجاً غیره. موسوعة الفرق والجماعات عبد النعم الحتفي:۳۲۵-۳۲۱. 

(۲) في «ث»: (كلام الله). بدل من: (کلامه تعالی). 

(۳) قال امحبلرودي: ویعلم فساد قول الحنابلة والکرامیة من امتناع قيام ال حوادث بذاته تعالى؛ لأنَّ الرگب 
من ا حروف والاأصوات حادث لوجوه- وان خالفت ا حنابلة فيه» وقالوا بقدمه -: 
أ-ما ذکره الصثف من أنه عرض لا یبقی؛ لأنه يُعدّم السابق بوجود اللاحق, والقدیم لا يُعدم ولا 
یکون مسبوقاً بالغير. 
بان کل مركب حتاج إلى آجزاته وهي غيره» والحتاج إلى الغير مکن؛ وکل مكن حادث. 
ج - لو کان قدیاً لكان صيغة قوله تعالى: (РОЗЕН‏ سورة هود ۲۵:۱۱ موجودة في 
الأزلء دالّة على إرسال نوح في زمان سابق على الأزلء ولا زمان سابقاً على الأزل» فضلاً عن أن يكون 
الإرسال واقعاً فيه. 
دلو كان قديياً لكان تعالى آمراً مع عدم الآمور واللازم باطل؛ لأنْ أمر المعدوم عبث قبیح» وهو تعالى 
متزه عن القبائح__ | 
هم قوله تعالی: ما ايهم من ذکر من رم مد الا اسْتَمَعُوه وَمُم يَلْعَبُونَ 4 الأنبیاء۲۱: ۰۲ فان 
المراد بالذکر - هنا القرآن الکریم» وقد وصفه تعا ی با حدوث فیکون حادثاء ولا جوز إطلاق اسم 
ДАН‏ هلي لاش کیان شوب و ا ЕЕ‏ تماق با سا الذي اش تا 
تَقُولُوا راعنا و قُولُوا ناگ البقرة ۲: ۱۰۶ فتديّر. (حاشية ح). 
(أ) المعرّى: المجرّد. لسان العرب 81:۱۵ -عری. 


(5) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني:40» الفصل الثالث الصفاتيق المشبّهة. 


بالغوا فيه حتى قال بعضهم جھلا: امحلد والغلاف قدیمان فضلاً عن الصحف'''. 
وقالت الأشاعرة: الذي ذكره العتزلة لا ننكره نحنء بل نقول به» ونسمیه كلاماً 
لفظیاء ونعترف بحدوثه وعدم قيامه بذاته» لكتا نثبت أمراً وراء ذلك» وهو العنی القائم 

بالتفس» الذي یعتر عنه بالالفاظ ونقول: هو الکلام حقيقة» وهو قدیم قائم بذاته تعالى» 

ونزعم أنه غير العبارات. إذ تختلف العبارات بالأزمنة والأمكنة والاقوام ولا مختلف ذلك 

العنی النفسي» وغير العلم'" إذ قد بر الرجل (е‏ لا یعلمه» بل یعلم خلافه أو يشك 
فيه» وغير الارادق إذ قد یأمر الرجل ب لا يريده» کالختبر لعبده هل يطيعه أم لا؟ فإذن هو 
صفة آخری مغايرة للعلم والارادة وهو واحد ینقسم إلى الأمرء والنهي» والخبر 
والاستفهام» والنداء بحسب التعلّقء فإنّهِ باعتبار АЙА)‏ بشیء على وجه خصوص یکون 

وامحواب ۳ إِنّهِ لا يُعقل کلام غير موف من ا حروف السموعة*» وما ذكرتموه 

(۱) أنظر: الواقف للیجي:۲۹۳ء الوقف الخامس» الرصد الرابع» القصد السابع في أنه تعالى متكلّم. 

(۲) انظر: الارشاد للجوينی:؟ ۰۱۱ ۰۱۱۷ باب القول في إثبات العلم بالصفات. فصل: المتكلّم من قام به الكلام 
شرح الواقف للج ر جاني:۸/ ۰۱۰ الرصد الرابع» القصد السابع: في أنه تعا لی متکلم. 

(۳) قال الحبلرودي: وأيضاً الکلام عند أهل اللغة موضوع للحروف والأصوات. فينبغي أن تحمل على 
معناه الحقيقي» وهذا معلوم لكل إنسان حتى الصبيان والمجانين. وا قوههم: في نفسي کلام فالراد به 
العزم وكذا قوله: إن الكلام لفي الفؤاد.... إلى آخره فلا يصلح لتمسك الأشعرية» مع احتمال أن 
يكون القائل منهم» وقد جهّله - أي نسبه إلى الجهل - الغزالي» فلا يعتدٌ بكلامه» وأيضاً كلامه تعالى 
مسموع ДЕЎ: Ыш‏ يَسْمَعَ كلام اللہ“ سورة التوبة 1:۹ ولا شيء من المعنى بمسموع. فلا شيء 

)٤(‏ قال المقداد: لأن ذلك هو المتبادر إلى الذهن من إطلاق لفظ الكلام؛ وٰذا لا يقال عن الأخرس إِنّه 
متكلّم. الأنوار الجلالية: ٤۹ء‏ الفصل الأولء التوحيد. 


الفصل الأول: في التوحيد 1210120000000 12121 121 1 1 1 A VRS BE‏ 
راجع }2 إلى العلم أو الإرادة» واختار المصتف جه مذهب الشيعة؛ فقال: البارىء 
تعالى قادر على إيجاد جميع الممكنات» فيكون قادراً على إيجاد حروف وأصوات 
منظومة أي مرتّبة في جسم جامد. کما أوجد في شجرة موسى عليه السلام» أو غير 
جامدہ ونیا حص الجامد بالذكر في الشهور؛ ОУ‏ کون ا حروف والأصوات فيه بإيجاد 
الله تعالى أظهر. وهو" - أي الموجود النتظم من ا حروف والأصوات - كلامه تعالى» 
وهو باعتبار خلقه э]‏ متکلم لا باعتبار ААЙ‏ به؛ لامتناع اتصافه تعالى بالحادث 
ويعلم من تركيبه ‏ أي الکلام المذكور ‏ من الحروف والاصوات كونه غير قديم'"؛ 
У‏ عرض لا یبقی أي لا يمكن بقاؤه بل هو على التجدّد والإنقضاء'٭ء وحصول 
کل حرف من الحروف التي يتركب منها كلامه مشروط بانقضاء الآخرء فيكون 
للحرف المشروط آول. فلا يكون قدي)ء وكذا يكون للحرف الآخر انقضاء فلا يكون 
و ااا کت گر К‏ شرت ا فد زا ول ا 
ینتهض حجة على الحنابلة» القائلین بقدم الألفاظء دون الأشاعرة» فانهم معترفون 
بحدوث المركب من ا حروف السموعة. ویثبتون قدم الکلام النفسي» فصار النزاع بيننا 
)١(‏ قال احبلرودي: فان قلت: ا حروف والأصوات جمع وکل جمع غير ا لجمع الذکر السام مونث. يجب 
تأنیث الضمیر الراجع الیه فلع ذكره؟ قلت لتوسّطه بین مذکر ومونث متحدین فیما صدقا عليه فإنّه 
05( كان كذلك فأنت بالخيار بین التذكير والتأنيث» والتذکیر أولى.(حاشية ح). 
(۲) في حاشية «ح»: کما يقول الحنابلة والكرّامية. 
(۳) في حاشية «ث»: ولا يخفى آنه لو كان كلامه تعالی قدييأًء لزم الكذب في إخباره تعالى» كقوله جل وعلا: 


С;‏ وحا إل کرم € تو :1 ]ذ1 يوجد نوح في الازل ولا غیرہ قامل. 
)%( (والانقضاء) م یرد 3 «ث». 


وبينهم إلى إثبات الکلام النفسي ونفيه» ولا فنحن لا نقول بحدوث العنی القائم 
بالنفس» وهم لا یقولون بقدّم النتظم من الحروف» وهذا قال الصّف خه: فان قيل 
- من جانب الاشاعرة-: لیس الراد من كلامه تعا ی هو النتظم من ا حروف ال مسموعة 
حتى يلزم کونه حادثاً بالدلیل الذي ذكرتم» بل الراد من ААУ‏ حقيقة ‏ أي صفة 
موجودة قائمة بذاته - بصدر عنها هذه ا حروف والأصوات» وهي _أي تلك الحقيقة - 
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سیت Т‏ اه مال ولا رر ان تكن ةاد قلا ناا آن 
Азда‏ مدر مه اروف رالاضشرات لسر У‏ وان لا 
قدیم نی الوجود سواه» فان ساعدونا"" في العنی وقالوا: لد ذاته تعالى باعتبار کونه 


(۱) قال ملا خضر ا حبلرودي: وتوضيحه وتفصیله О]‏ الكلام صفة له تعالى» ШЙ‏ يكون з‏ بذاته» أو 
بغیره» أو لا يكون قائ)ً بثيء ара‏ والقسیان الأخيران باطلان؛ لامتناع قيام الصفة بغير الوصوف؛ 
ووجود العرض بغير المحل» فتعیّن الأول» ولا جوز أن يكون حادثاً؛ لاستحالة كونه تعالى حلا 
للحوادث. فلا يكون عبارة عن الحروف والاصوات؛ لحدوثها واحتياجها إلى الجارحة الممتنعة عليه» 
فتكون حقيقة قديمة يصدر عنها ا حروف والأصوات. وأشار إلى الجواب بقوله: قلنا: نا بيّنا... إلى 
آخره. (حاشية ح). 

(۲) قال الحبلرودي: وهو منافٍ للقول بمصدرية الحقيقة المغايرة للذات» وبقدمها الذي هو مدعاكم. 
(حاشية ح). 

(۳) قال الحبلرودي: ولا" فتعارضا وتساقطاء وتبقى بقية الأدلّة لناء والجواب بطريق الناقضة أن نختار آن 
الكلام صفة قائمة بغيره تعالل» ولا يلزم قيام صفة الشيء بغيره» إذ صفته تعالى كونه متکل]ء أي موجداً 
للكلام لا الكلام؛ إذ يقال: تكلم الجتي على لسان الصروع؛ ولا يقال: تكلّم الصروع على لسان الجنّي؛ مع 
قيام الكلام بالصروع؛ ОУ‏ فاعل الكلام هو الجتي» وكونه موجداً للكلام ليس قائ بغیرہ ولا نسلم آن 
ا حروف والأصوات لا تکون إلا با لجارحةء فان ذلك في حقنا لا في حقه تعالى» كالسمع» والبصر.(حاشية ح). 


(أ) أي وإن لم يساعدونا. 


الفصل الأول: في التوحيد ЫДЫС:‏ ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 ا BE‏ ا کا 
مصدراً للحروف والأصوات المذكورة نسمّيه كلاماً نفسياًء ونقول: إِنّه قدیم فلا 
منازعة ‏ حینئلِ - بيننا وبينهم في حدوث الكلام وقدمه إلا في اللفظ دون العنی فان 
الموجدة لتلك ا حروف قديه”". 

لطیفة'': تتضمّن بعض المسائل من مباحث آساء الله تعالى. 

قد اشتهر О]‏ الإسم هل هو نفس المسمّىء أو غيره؟ ولا يشك عاقل في آنه ليس 
في لفظة فرس أنه هل هو نفس الحيوان الخصوص. أو غيره» فان هذا ما لا يشتبه على 
أحد» بل في مدلول الإسم ул]‏ الذات من حيث هو هو؟ أم هو" باعتبار أمر صادق 
саде‏ عارض له ينبىء саде‏ فلذلك قال أبو الحسن الأشعري: قد يكون الإسم -أي 
مدلوله -عين المسمّى - أي ذاته من حيث هو نحو: الله а‏ عَلَمٌ للذات من غير 
اتانس عق وقد بکون فرعوضی ЖЫК‏ وال ازق ы‏ غل علق 
غيره» ولا شك أن تلك النسبة غيره» وقد يكون لا هو ولا غبره» كالعليم» والقدیر 


(о) 


ما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته» فان هذه الصفة (де‏ لاهو ولا غیرہ'“۔ إذا 


(۱) في حاشية «ح»: ولا مشاحّة في الإصطلاح. 

(۲) قال الحبلرودي: لا كان تعدّد айы]‏ موهماً للتكثر الذاتي» ومحتاجاً إلى بيان سبب تعدّدهاء أشار إلى دفع 
ذلك الوهم الفاسدہ وبيان سبب التعدّد» بقوله: لطيفة» قد ثبت آنه تعالى ذات واحدة... إلى آخره. 
(حاشية ح). 

(Т)‏ في «ث»: (من حيث هو أم هو). 

)٤(‏ أي أبو الحسن الأشعري. 

.۲۹۳ ۰۲۹۰ أنظر: مقالات الإسلاميين لأبي الحسن الأشعري:۱۸۵ء‎ (о) 


عرفت هذا فلنرجع إلى ما في الکتاب فنقول: قد ثبت أنه تعالی ذات واحدة مقذسة 
وآنه لا جال للتعدّد ني رداء كبرياته؛ لا التعدّد بحسب الأجزاء ولا بحسب 
ا حزثیات: ولا بحسب الصفات الحقيقية» لکن له تعالى تعلقات بالغير» مثل: کونه Ше‏ 
به قادراً علیه» مريداً له» إلى غير ذلك فقد یلاحظ ذاته المقدّسة من حيث هي» مع قطع 
النظر عن هذه التعللقات: ویطلق عليه إسم» وقد يلاحظ مع واحد من هذه 
التعلقات''' أو إثنين منهاء ويطلق عليه إسم آخرہ فالاسم الذي يطلق عليه من حيث 
ذاته» من غير اعتبار غيره» ومع قطع النظر عن تعلّقه به ليس إلا لفظ الله فإنّه إسم 
لذاته АА)‏ من حيث هي» من غير اعتبار معنى فیه» کا مره واختلف في АЙ‏ جامد أو 
مشتق» فقيل: جامد لا اشتقاق له" وهو أحد قول الخليل'" وسیبویه"* وقيل: 


(۱) من قوله: (ويطلق عليه اسم) إلى هنا سقط من «ث». 

(۲) أنظر: كتاب العین للفراهیدی:۱/ ۰۹۸ حرف ШУ!‏ (أله). 

(۳) هو УЙ‏ عبد الرحمن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الأزدي اليحمدي» المولود سنة ٠٠١‏ ه 
كان أفضل الناس في الادب وقوله حجّة فيه» وكان آية في الذكاء» وهو الذي استنبط علم العروض 
وأخرجه إلى الوجود» وصنف كتاب العين في اللغة» وكتاب العروضء وكتاب الشواهد» وكتاب النقط 
والشکل» وكتاب في العوامل. وكان من أبرز تلامذته سيبويه. وكان الخليل رجلاً صالحاً عاقلاً б>‏ 
وقوراً متواضعاً ذا زهد وعفاف وكان إمامي المذهب. والفراهيدي نسبة إلى فراهيد وهي بطن من 
الأزد. توفي في البصرة» قيل: سنة مس وسبعين ومائة» وقيل: سنة سبعين» وقیل: سنة ستين ومائة. 
أنظر: خلاصة الأقوال للعلامة الحلي:٠٤٠.‏ وفيات الأعيان لابن خلكان:7/ ۰۲4۸-۲44 الوانی 
بالوفیات للصفدي:۱۳/ 4۰ 1-۲ ۲. 

)٤(‏ هو آبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الفارسي ثمّ البصري ا ملقب بسيبويه» ومعناه بالعربية: رائحة التفاح» 
موی بني ا حارث بن کعب» وقیل: آل الربیع بن زياد الحارثي» طلب الفقه وا حدیث مدّة نم آقبل على 

سم 


الفصل الأول: في التوحید و 


7 3 : Я 
مشتق وأصله الإله'''» حذفت اضمزة لثقلها وأدغمت اللام» وهو من اه بفتح اللام‎ 
وكان أصله ولاه فقلبت الواو همزة؛ لاستثقال الكسرة‎ Д4 إِذاعَبّدَ أو من وَلّه إذا‎ 
г ع‎ ш ا‎ ۴ ш жай 5 
عليها استثقال الضم في وجوه" وا ما قاله بعض المحققين: کما تحترت أفهام أولي‎ 


(т) 


الألباب ق إذراك «аЛ‏ تحترت ف [دراك اسمه Ка‏ 
И,‏ ما عداه أي ما عدا !سم الله من الأسماء, ШЇ‏ أن يطلق عليه باعتبار 
إضافته إلى الغيرء کالقادر فإِنّه يطلق عليه بإضافته إلى المکنات باعتبار صلاحیة 
التأثير فيهاء والعالم يطلق عليه بإضافته إلى الآشياء» من حيث انكشافها عند 
وحضورها لديه» وا خالق يقال بإضافته إلى الموجودات من حيث إيجادهاء والكريم 
يقال له باعتبار إضافة العوارف الكاملة على کل ما عداه» أو يطلق عليه الإسم باعتبار 
سلب الغير عنه» كالواحد فانه يطلق باعتبار سلب المشارك عنه في ماهيّته» وصفات 
جد 
العربية» وأخذ النحو عن الخليل بن де]‏ فبرع فيه وألّف كتابه الكبير. قصد بلاد فارس فتوفي بقرية من 
قرى شيراز يقال طا: البيضاء في سنة ثمانین ومائة» وقيل: سنة سبع وسبعين وعمره نيف وأربعون سنة. 
وقال ابن قانع: بل توفي بالبصرة سنة إحدى وستين وماثة» وقيل غير ذلك. أنظر: العارف لابن قتيبة: 
٤‏ . وفيات الأعيان لابن خلکان:۳/ 1۳ 415-4. سير أعلام النبلاء للذهبي:۸/ \ Хото‏ 
(۱) قال الشيخ الصدوق (۸): أصله الإلاهة وهي العبادة» ويقال: أصله الله يقال :أله الرجل يأله إليه 
أي فزع إليه من أمر نزل به» «Ф,‏ أي أجاره» ومثاله من الكلام «الإمام» فاجتمعت همزتان في کلمة كثر 
استع الهم لهاء واستثقلوها فحذفوا الأصلية» لأتہم وجدوا فیما بقي دلالة عليهاء فاجتمعت «САУ‏ 
أولاهما ساكنة فأدغموها في الأخرى» فصارت لاما مثقلة في قولك: الله. التوحيد للصدوق: .۱۹١‏ 
(۲) أنظر: لسان العرب لابن منظور:۱۳/ ЕУ‏ مجمع البحرين للطريحي:1/ 75٠‏ مادة (اله). 
(۳) القائل هو الشريف الجرجاني. أنظر : الحاشية على الکشاف للشريف ا حرجای:٣۳.‏ 


کال وقد يروى بدله الاحد. ويفرّق بينهاء فیقال: هو أحدي الذات أي لا ترکیب 
فيه وواحدي الصفات أي لا مشارك له فيها ‏ والفرد يقال علیه: باعتبار نفي 
الصاحبة والولد عنه» والغني: یقال''' باعتبار سلب الحاجة عنه في ذاته وصفاته 
والقدیم یقال: باعتبار سلب الأول عن وجوده أو يطلق عليه باعتبار الإضافة 
والسلب معأ كالحي. فإنّهِ يطلق عليه: باعتبار سلب امتناع العلم والقدرة عنه» 
اللذين يقالان باعتبار الإضافة» فقد اعتبروا فيه سلب الإمتناع والإضافة في ضمن 
العلم والقدرةء والعزيز يطلق عليه: باعتبار كونه قادراً تام القدرة» وسلب الثل عنه. 
والواسع يقال علیه: من حيث اٍنه وسع جوده جميع الکائنات» وعلمه جميع العلومات؛ 
وقدرته جميع القدورات. فلا يشغله شأن عن شأن» ویقال له: الرحیم باعتبار کونه 
موصلاً للخيرات إلى آرباب احاجات. وتنژهه عن آقسام الافات. 

Ја);‏ المتكلّمين اختلفوا نی أن أساء الله تعالى توقيفية - آي هل" یتوقف 
اطلاقها على إذن الشرع فيه أو У‏ ولیس الکلام في أسمائه الأعلام الوضوعة في 
اللغات ونیا النزاع في الأسماء المأخوذة من الصفات والأفعالء فذهب المعتزلة 
والكرامية إلى أنه إذا دل العقل على اتصافه تعالى بصفة وجودية أو سلبية”" جاز أن 
يطلق عليه !سم ید على اتصافه بہاء سواء ورد بذلك الإطلاق إذن شرعي أو لاک 
)١(‏ في «ح»: (يقال عليه). 


(Ү)‏ (مل) م ترد في «ث» و«ص». 
(۳) قوله: (إذا دل العقل على اتصافه تعالی بصفة وجودية أو سلبیة) يرد في «ث». 


(4) انظر: شرح الأساس الکبیر للشرفی:۱/ 4 ۰۵ 4۲ 6۳-۵ 0. وحکاه عنهم: النووي نی الجموع:۱۸/ 77. 


الفصل الأول: في التوحيد З BES ASAS‏ 
وكذا ا حال في الأفعال» وقال القاضي أبو بكر من الأشاعرة -: کل لفظ دل على معنى 
ثابت له تعالی» جاز إطلاقه عليه بلا توقيف» إذا لم يكن إطلاقه موهماً لے لا يليق 
بكبريائه”". فمن ثم لم بجز أن يطلق عليه لفظ العارف؛ ОУ‏ العرفة قد يراد بها علم 
يسبقه غفلة» ولا لفظ الفقيه؛ ОУ‏ الفقه فهم غرض المتكلّم من کلامه وذلك مُشعر 
بسابقة ا جھلء ولا لفظ العاقل؛ ОУ‏ العقل علم مانع من الاقدام على ما لا ينبغي. 
مأخوذ من العقال» وانا هذا يتصور فيمن يدعوه الداعي إلى ما لا ينبغيء ولا لفظ 
الفطن؛ ОУ‏ الفطانة سرعة إدراك ما یراد به تعریضه " على السامع» فتكون مسبوقة 
با چھلء ولا لفظ الطبیب؛ لأن الطب يراد به Де‏ مأخوذ من التجارب» والى غير ذلك 
من الأسماءء التي فيها نوع ایهم بها لا يصح في حقه تعالى» وقد يقال: لابد مع نفي ذلك 
الإیہام من الاشعار بالتعظیم» حتى يصح الإطلاق بلا توقيف. وذهب أبو الحسن 
الأشعري وأتباعه: إلى أنه У‏ من التوقیف» وهو المختار؛ وذلك للإحتياط» تحرّزاً عنّا 
يوهم باطلاء لعظم الخطر في ذلك. فلا يجوز الإكتفاء في عدم إيهام الباطل بمبلغ 
إدراكناء بل АЛУ‏ من الإستناد إلى الشرع”". وقال الصتّف جنه: كل إسم يليق بجلاله - 


.7"5 5 /٤:ينازاتفتلل أنظر: شرح القاصد‎ )١( 

(۲) في حاشیة «ح» في نسخة: تعویصہ التعريض: ضد التصريح؛ وهو إبهام القصود بال يضح له لفظ 
حقيقة ولا ЛЕ‏ الفروق اللغوية لأب افلال العسکری:۱۲۷. 
والعَويص من الشعر: ما يصعب استخراخ معناه. الصحاح للجوهري:”7/ ۰۲۵۱ مادة (عوص). 

(۳) أنظر: المواقف للأیجي:۳۳۳ء الوقف ا خامس المرصد السابع» القصد الثالث. فتح الباري لابن 


حجر:۱۸۹/۱۱. 


أي بصفاته السلبية» أو بصفة القھر - ویناسب جاله - أي صفاته الثبوتية» أو بصفة 
اللطف - مما لم برذ به إذن شرعيء جاز اطلاقه عليه إلا أنه لیس ذلك الاطلاق من 
الأدب؛ لجواز أن لا یناسبه من وجه آخر لا نعلمه» وکیف لا یتوقف اطلاق أسمائه 
على إذن الشرع. وا حال أنه لولا غاية عنایته» ونہایة رأفته» في إلهام الأنبیاء والقربین 
آسماء» لا سر آحد من الخلق أن یطلق علیه إسا واحدا من آس‌ائه سبحانه 
والذي ورد به التوقیف في الشهور تسعة وتسعون Шы]‏ فقد جاء في الصحيحين: ОЬ‏ 
لله تعال تسعة وتسعین а‏ مائة الا واحدا من حصاها دخل А‏ ولیس فيه 
تعيين تلك الاسیاء لکن الترمذي والبيهقي عیناها كا هو الشهور" واحصاژها ما 
حفظها؛ ف 1 حصل بتکرار جموعها» وتعدادها مرار راتا ضبطها حصرا 
Де, омы,‏ وایمانا؛ وقياماً بحقوقھا'“ء نسأل الل أن یوفقنا للعلم والتخلّق بهاء اه 


اللطیف الجیب *. 


2 


(۱) عن أبي الصلت عبد السلام بن صالح امروي» عن علي بن موسی الرضاء عن آبیه» عن آبائه» عن علي 
عليهم السلام قال: قال رسول اللہ 4 : «لله عر وجل تسعة وتسعون اسم من دعا الله بها استجاب له 
و من أحصاها دخل ا حنةء. التوحيد للصدوق:۰۱۹۵ باب أساء الله تعالى والفرق بين معانيهاء ح „А‏ 

(۲) صحيح البخاري :۰۱۲۳۱ ح: 2541١‏ كتاب الدعوات. صحيح مسلم:۸/ ۰۲۷۱-۲۷۹ باب: في أسماء 
الله تعالى وفضل من أحصاها. 

(۳) سنن الترمذي:۵/ ٠ 5” ٠7‏ ء ۳۹۱۸:2. السنن الکبری للبيهقي:۱۰/ ٦۹-٥۸‏ ء باب آسیاء الله. 

)٤(‏ أنظر: شرح المواقف للجرجانی:۲۳۳- ۰۲۳ الموقف ا حامس: في الاغیات الرصد السابع: في أسماء الل 
المقصد الثالث. 

)٥(‏ في «ث»: (الخبير). 


الفصل الأول: في التوحيد وی 2 ة2 2 2 2 2 2 1201212020202 1210121 1 1 1 1 1 1 1 ا ای وا 

ختم لباب التوحيد» وإرشاد للطالبين إلى طريق النجاة. 

فنقول: هذا القدر الذي ذكرناه في معرفة ذاته وصفاته» التي هي أي تلك 
المعرفة - أعظم أصل من أصول الدین'' بل هو أي المعرفة المذكورة» وتذكيره 
باعتبار الخبر”" ‏ أصل الدين لا غیرہہ إذا حققها الکلف والتزم بمقتضياتها من 
أصناف عبادة ا خالق''ء واستقام على ذلك» كاف في تحصيل النجاة» ولا يكلّف بے 
а 0‏ یعرف 9 من لقدر لذکور- 
ولا يتير في علم الکلام"*- الذي هو التکفل لتحصیل هذه العرفة - التجاوز عنه 


(۱) قال القداد: وأصول الدین عندنا: هي التوحید والعدل والنبوق والامامت فهي آربعة حینشذ» فیدخل 
في مباحث التو حيد بحث الذات والصفات بأقسامها الثلائة» وفي مباحث العدل وجوب التکلیف» 
واللطف. والثواب. والعقاب» والمعاد وغيرهاء وفي بحث النببوة وجوب اعتقناد أضتول الشريعة» 
وأحوال القيامة وکیفیاتہاء وغير ذلك» وني الإمامة وجوب حفظ التكليف والشريعة في کل زمان. وإن 
شئت قلت: معرفة الله تعالى هي أصل الدين بالحقيقة؛ ОУ‏ ما عداها كلّه من لوازمها وتوابعهاء فتکون 
هي أصل الدين؛ ولذلك صار Де‏ الکلام أشرف العلوم؛ ОУ‏ کل ما كان موضوعه أشرف فهو آشرف؛ 
ألا ترى أن علم الجوهر أشرف من Де‏ الدّباغة وصنعة النعال؟ وذلك ظاهر. الأنوار امحلالیة:۱۰۱) 
الفصل الأولء التوحيد. 

(۲) يقصد الشارح: أنَّ المصنف Де‏ بضمير АИ‏ (هو) АЛЬ‏ الخبر» وهو كلمة (أصل). 

(۳) في «ث»: (أصناف العبادة). 

(4) فی حاشية «ح»: يعني أنه مكلف بمعرفته ае‏ ولا یعرف بالعقل البشري... إلى آخره. 

)0( قال القداد: وعلم الکلام عرفه بعضهم بأنه: علم يُبحث فيه عن ذات الله تعالى» وأحوال المکنات من 
حيث المبدأ والعاده على قانون الاسلام. واحترز بقید «على قانون الاسلام» عن الفلسفة الاهيتة فإتہا 


یبحث فيها عن ذات الله» وأحوال المکنات. لا على قانون الاسلام بل على قواعد احکماء. وقیل: هو 
سه 


- أي عن ذلك القدر - إذ معرفة حقيقة ذاته المقدّسة عن النقائص غير مقدور للأنام» 
ولا يمكن أن يحصل هم العلم بكنه ذاته"" كما هي» وهذا ما اتفق عليه الحكماء”", 
والشیعة'" والمعتزلۃ“ء وبعض الأشاعرة» كالغزالي» وإمام الحرمين. وبعض الأشاعرة 
= 
علم يبحث فيه عن الأعراض الذاتية للموجود من حيث هو هو على قاعدة الاسلام. فموضوعه على 
الاوّل: ذات الله تعالى» وذات الممكنات» وعلى الثاني: الموجود من حيث هو هو . الأنوار الجلالية 
للمقداد السيوري: .٠٠١‏ الفصل الأول التوحيد. 

)١(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: یدل على ذلك قول أمير المؤمنين عليه السلامء سلطان هل العرفان: «فلن 

نعرف كنه عظمتك. УИ‏ نعلم أنّك حيّ قیومء لا تأخذك سنة ولا نوم» لم ينته إليك نظر ول يدركك 
بصرء أدركت الأبصارء وأحصيت الأعمال» وأخذت بالنواصي والأقدام». شرح نهج البلاغة لابن أي 
حدید:۹/ ۲۲۲. 
وکقول الصادق الصدّق عند ا خواص والعوام: ۳ انا 002و 
الربوبية»". إذ لو كان الاطلاع على حقيقته تعالی مکن» لجاز ذلك من الأئمة الذين هم عرف ا خلق بعد 
رسول الله صل الله عليه وآله وسلم. 
(أ) اقدم مصدر ورد فيه هذا القول هو: الخصائص الفاطمية للشيخ محمد باقر الكجوري المتوفي سنة 
٥ھ‏ ولكن ليس كحديث معصومي» О‏ في سياق كلام للمؤلف» ونسبه العاصرون لأحد السلف» 
ولعل المقصود هو الكجوريء ولكن ما یضعّف هذا الرأي أن الحبلرودي المتوفي ۸۵۰ ه أورده في كنص 
معصومي» وكذلك أورده من العامّة اسماعیل بن محمد الاصبهاني المتوفي سنة ۵۳۵ نی كتاب الحجة في بیان 
المحجة. 

(۲) انظر: التعليقات لابن سینا: ۶ ۳ دائرة إدراك الانسان. 

(۳) معارج الفهم للعلامة ا لحي :۱۳۹۸-۳۹۷ ذات الباري تعالى لا تعقل. 

(4) آنظر: شرح نهج البلاغة لابن أبي احدید:۱۳/ 0۰-4٩‏ رقم ا خطبة:۲۳۱. 


الفصل الأول: في التوحيد وی ا ا ا ا ا 1210121 1 1 1 A INO BE‏ 
توقفوا في جواز العلم بحقيقته تعالى» كالقاضي أبي بكر. وضرار بن عمرو"» وكلام 
الصوفية في الاکثر -مُشیر «УИ‏ والقائلون بالجواز اختلفوافي الوقوع. 
فجمهور المحققين: على ОЇ‏ العلم بكنه حقيقته ‏ على تقدير جوازه ‏ غير واقع. 

وقال بعض الأشاعرة والمعتزلة بالوقوع لنا: أن العلم” بكنهه ليس بدييا“) 
وهو ظاهر» فتحصيله إِمّا بالرسم ولا يفيد الکنه» أو بالحد ولا يمكن تحدیدہ'ٴ؛ لانتفاء 


(۱) ضرار بن عمرو من رؤوس المعتزلةء شيخ الضرارية. كان يقول: الأجسام نما هي أعراض хаде‏ وآن 
النار لا حر فيهاء ولا نی الثلج برد» ولا في العسل حلاوة» وانا يخلق ذلك عند الذوق واللمس. وقال 
الروذي: قال أحمد بن حنبل: شهدت على ضرار بن عمرو عند سعيد بن عبد о‏ فأمر بضرب 
عنقه» فهرب. وله تصانيف كثيرة تؤذن بكثرة اطّلاعه على الملل والنحل. توفي في حدود الثلاثين 
وماتتين. أنظر: سير أعلام النبلاء للذهبي: /٠١‏ 040-054. لسان الميزان لابن حجر: ۳/ ۲۰۳ 
تاریخ الاسلام للذهبي: ۱۲/ КАА‏ 

(۲) ۸ نعثر على هذا الرأي في الصادر التي في مکتبتنا. 

(۳) في حاشية «ح»: حاصل ما استدل به» بقوله: لناء أن العلم Саса ЫЙ‏ أو كسبي؛ لانحصار العلم في 
الضروري والنظريء وكلاهما منتفيان هناء كما ذكر. 

(4) في حاشية «ح»: وإلّالم يقع فيه التنازع والتشاجرء وقد وقع» فلا يكون بديهياً. 

(о)‏ قال المقداد: أمَا ا حدّ فلن تامّه يكون با جنس والفصل القریبین» المستلزم لتركب ا اهیّة المستحيل ذلك 
على الذات المقدّسة. وكذا ناقصه إذ لاڈ فيه من الجنسء ولا جنس له فلا حد له. وآمّا الرسم بقسميه» 
فلأنه تعريف بالخارج» وظاهر аЙ‏ لا يفيد الاطلاع على ا حقیقة. ولأجل هذا الإمتناع صرّح صاحب 
شريعتنا صلى الله عليه وآله وسلم بقوله: ديا من لا يعلم ما هو الا هو" (البلد الامين للكفعمي: ۳۹۳ 
من دعاء الشلول) والكليم عليه السلام )2 سأله فرعون عن الذات» بإيراد ماني السوال بقوله: 59 


رب ОДА‏ سورة الشعراء ۲ ۲: ۰۲۳ أجاب بالصفات: تنبيهاً له على استحالة ذلك» وآنه غالط في 
—<4 


الجزء عنه تعالى» وكمال АА‏ أعلى من أن تناله آيدي العقول والأوهام» وربوبیته 
أعظم من أن تتلوث با حواطر والأفهام واستدل القائلون بعدم وقوع العلم 
بحقیقته» أنَّ الذي نعرفه منه لیس الا آعراض عامة؛ مثل: إّه موجودہ أو سلوب» 
ککونه واجباً غير قابل للعدم» ولا يسبقه عدم ولا يلحقه فناء» ولیس في جهة ومکان 
أو إضافات” ککونه قادراعالا ولا شك أنَّ العلم بہذہ الصفات لا يوجب العلم 


جه 


قوله أو مُغالِطء فقال: رب السّماوات وَالأَرْض 709 )9 86 2 8 سورة الشعراء ۲4:۲۲ 
فاستوخم الجواب ورجع إلى أنظاره في جهله فقال: ألا تَسْتَوِعُونَ 4 سورة الشعراء :٦٢‏ ٥۲ء‏ أسألةُ 
عن ا حقیقة فيجيبني بالصفات! فعاد الكليم إلى جوابه با هو أظهر دلالة على وجود الرب» فقال: 
ОШАЙ ЗЫ 2535 05959‏ الشعراء 277:77 أي منشئكم وموجدکم др‏ ذلك آظهر -عندهم - 
من کونه موجداً لجملة هذا العامء ОР‏ ذلك مفتقر إلى تحقیق أنظار وتسدید أفكار» فعاند ذلك ا جاملء 
ورأى اصرار موسی عليه السلام على ذکر الصفات وهو يطلب الجواب عن الذات فقال منهمكاً في 
جهله ومتهكاً في قوله: إن رَشولَکم الّذِي АТЕЙ Ја‏ 5 الشعراء:۲۷ء Р‏ أسأله ب«ماهو»؟ 
فيجيبني بها يقع جواب ل«أي». فأبلغ عليه السلام في جوابه متبعاً للأمر الإلمي باللین فی خطابه 39 
ы; уЗ ДЇ‏ إن كُنكُمْعْقِلُونَ4 الشعراء:۲۸ء إِنَّ حقیقتہ غير مكنة المعلومية؛ لأنَّ تجزدها 
وبساطتها يمنعان من إمكان تحديدها. الأنوار الجلالية: ۰۱۰۲-۱۰۱ الفصل الأولء التوحيد. 

(أ) في حاشية «ح»: ولو كان الإطّلاع على الكنه تمكناً لا جاز هذا الحصر من سیّد البشرء ولا جاز عدم مطابقة الجواب من 


() في حاشية «ح»: في نسخة (إلوهيته). 


قال الحبلرودي: وكنه صفاته» التي هي عين ذاته. (حاشية ح). 


(۲) قال القداد: أو الاضافات والسلب. ککونه موجدا للعالم لاسواه. الأنوار احلالیة:۰۱۰۲ الفصل 


الأولء التوحید. 


الفصل الأول: في التوحيد Е‏ ا ا ة 2 2 1212012121212 12121 1 1 1 1 1 1 У BE AS‏ 
بالحقيقة الخصوصة بل يدل على أن هناك حقيقة خصوصة متميّزة في نفسها عن سائر 
ال حقائق وأمًا сле‏ تلك الحقيقة الا لمتممّرة فلاء وان قلنا: إن المعلوم منه لیس إلا أعراض عامة؛ 
إذلو جاوزنا عن ذلك وأردنا إدراك صفة дах‏ مما ذكر» أضفناہ أي : نسبناه إلى شیء 


لأضفناه إلى بعض ما عداہ''' من جهة الموافقة» فثبت له تعالى ما یثبت لذلك Ө ай‏ 


(۱) قال ملا خضر الحبلرودي: من الآمور الثبوتية وعرفناه به АЙ ШЫ)‏ لازم لذاته تعالى» بحيث ينتقل الذهن 
منه إليه ومناسب له أو سلبنا عنه شيئاًء ЙБ‏ مناسبة ذلك السلب لحقيقته تعالى ولزومه ها - كم بيّنا- 
ومنافاة وجوده إِيّاها وجعلنا ذلك السلب تعريفاً رسمیا خشينا أن لا يكون كذلك؛ لعدم لزوم صدق 
الظنّ ومطابقته لا في نفس الامی وأن يوجد له-بسبب إضافتنا -وصف ثبوتي غير مطابق» أو نعت 
معنوي ذاتي زائد» وقد ثبت تنزيبه تعالى عن الصفات الزائدة» وبسبب سلبنا وصف سلبي غير مطابق» 
ما باعتبار عدم صدقه عليه» أو باعتبار عدم اللزوم البيّن» هكذا ينبغي أن يفهم هذا القام. وقيل في 
Е‏ وإنّا العلوم منه АЙ‏ موجود وواجب الوجود لا غیرہ СУ‏ أضفناه إلى بعض ماعداہ أي أثبتنا 
له صفات بعض الوجودات. وهي المجرّدات اللائقة بكماله -من حيث العنی؛ أو سلبنا عنه أمراً منافياً 
من حيث العنی؛ خشینا أن يوجد له بسبب ذلك وصف ثبوتي يلزم زيادته على ذاته» أو نعت سلبي 
لا يكون إطلاقه عليه مناسباً؛ لقصور أذهانناء وعدم الوثوق بأفكارناء كا أشار إلى ذلك سيد الأوصياء 
ومكمّل الأولياء أمير المؤمنين عليه السلام في قوله: С‏ عَنْ о‏ وی баа‏ 
نهج البلاغة للشريف الرضي: ۰۱۷۷ من خطبة له عليه السلام ذكر فيها ملك الموت وتوفيه النفس. وفيه 
نظر من وجوه. (حاشية ح). 

б)‏ أي من عجز عن تحقيق صفة مخلوق مثله» محسوس مشاهد» وتشخيصها والإطلاع على حقیقتھاء كان عن تحقيق صفة 
الباري وتشخيصها والإطلاع على حقيقتها آعجز إذ لا دخل لمعاونة ا جس هنا. 

(۲) في حاشية «ح»: کم يقال: الله كالنفس في التجرّد وغیرہہ مثلاً كقولك: النفس محرد الله جرد النفس 

Де‏ الله «Де‏ النفس مدرك الله مدرك النفس حدث. الله حدث. فيلزم أن يقال: الله محدث, وهذه لا 


تؤثر في ذات الله؛ إذ لو آثرت لكان باطل. 


أو من جهة ا مخالفةء “Дш у‏ سلبنا ше‏ ما نافاه بحسب أفهامناء خشينا أن نوجد له 
تعا ی بسببه ‏ أي بسبب تلك الاضافة - وصف ثبوتي» أو سلبي أو يحصل به تعالى 
نعت ذاتي معنوي - أي صفة حقيقية قائمة بذاته - وأراد بالوصف الثبوتي ": ما لا 
یکون السلب داخلاً في مفهومه» فیحمل على الاضافات. فلا یکون قوله: أو حصل... 
إلى آخره» تکرار" تعا ی الله عن ذلك الوصف. الذي يوجد بسبب تلك الاضافق 
وا قآ هلوا گرا 

إعلم ОЙ‏ للانسان قوة نظرية كلها معرفة ا حقائق كا هي» وعملية کماضا القيام 
بالأمور على ما ينبغي» تحصيلاً لسعادة الدارين» واتّفقت الملّة والفلسفة على أن كمال 
الإنسان انیا هو بتکمل قوَّنَیه من جهة العلم والعمل» ,91 السعادة العظمی» والمرتبة 
العليا لە'“ء معرفة الصانع ہما له من صفات الكمال» والتنزه عن النقصان» وبا صدر 


(۱) في حاشية «ح»: أي حين نسبناه إلى بعض ما عداه من جهة المخالفة» سلبنا عنه أمراً منافياً له بحسب 
أفهامنا الله لیس بمدرك. فثبت له تعالى بذلك الإضافة أمر سلبناه لا يليق بذاته تعالى. 

(۲) في حاشية «ح»: أي كل ما ينسب إليه تعالی ولا وجود له في ا خارج بل معتبر عند العقلء کالاضافات؛ 
ША,‏ بخلاف النعت الذاتي» ОР‏ ا مراد به صفات موجودة قائمة بذاته تعالى» فلا تكرار فتأمّل. 

(۳) في «م»: (هذا جواب سؤال مقدّر تقديره آن الوصف الثبوتي والنعت واحدہ ف الفائدة في التکرار؟ 
أجيب بأن الوصف الثبوتي: ما لا يكون السلب داخلاً في مفهومه» كالوجود, والربوبية» أي کل ماهو 
ینسب إليه تعالى ولا وجود له في الخارج» بل معتبر عند العقل» بخلاف النعت الذاتي فانه: صفة 
موجودة عند القائلین بها) من الشارح جلة. 


(4) (له) ترد في «ث». 


الفصل الأول: في التوحيد A VVE BES ASS‏ 
عنه من الاثار والأفعال نی النشأة الأولى والآخرة» وبا حملة معرفة البداً والعاد المشار 
إليه بالإیمان بالله واليوم الاخر وما أحسن ما آشار إليه أمير المؤمنين عليه السلام» من 
أن المعتبر من كمال القوة العملية ما به نظام العاش» ونجاة المعاد. ومن النظرية العلم 
با لمبدأً والعاد» وما بينهما من جهة النظر والاعتبار حيث قال عليه السلام: «رحم الله 
امریء أخذ لنفسه» واستعد لرمسە'' وعلم آنه من آین؟ وني آین؟ ео‏ 
والطريق إلى هذه العرفة من وجھین: 

الأول: طریق النظر''' والإستدلال» وغاية مرتبته في هذه العرفة القدر الذي ذكر 
ولا يمكن التجاوز сше‏ ولا یتیشر في علم الكلام تحصيل أكثر منه. 

والثاني: طريق أهل الرياضة والجاهدة والادراك ا حاصل ذا الطريق أقوى 
من الحاصل بالطريق الأول 0 سنذکرہہ ولا أشار الصتّف إلى الطريق المخصوص 


(۱) الرمس: القبر. لسان العرب ١:5‏ ١١٠-رمس.‏ والراد به الآخرة. 

(۲) في حاشية «ح»: قوله: وعلم آنه من أين؟ هذا يحتمل وجهين: 
الأول: أن يعلم آنه خلوق من التراب فلا يعلو ربٌ الأرباب» ولا يدّعي ما ليس له بحقء ویقر بربوبیته. 
الثاني: أن يعلم أنه من النطفةء ويعلم أطوار مراتب النطفة إلى حين الولادة» وهذا ليس محل ذكر هذه الأشياء. 
وفي أين؟: أي يعلم آنه في دار الدنيا الفانية» ويعلم МЇ‏ مزرعة الآخرة» ويزرع ا خیرات فيها ولا يكسل. 
وال أين؟: أي يعلم أنه يرجع إلى ربّه وتحاسّب على ذنبه» فلا يعمل ما يحاسب علیه» ولا شيء يعود 
ضرره إليه. 

.۵ /١:يناجرجلل نعثر على هكذا نص في المصادر الحديثية» بل وجدناه في شرح القاصد‎ (Т) 

)٤(‏ في حاشية «ح»: وهو الطريق على قاعدة أهل البحث والنظرء الذين يبنون علومهم على استخراج النتائج 
من المقذمات مع مراعاة شرائط الإنتاج بطريق البرهان» كا هو مذكور في علم الميزان. 


بالقوة النظرية» آراد أن يشير إلى الطريق الثاني الختص بالقوة العملية» فقال: ومن آراد 
الإرتقاء في باب معرفة البداً والمعاد عن هذا المقام ‏ الذي هو مقام النظر الإستدلال - 


ينبغي أن یتحقق ОЇ‏ وراء ذلك شيئاً هو أعلى من هذا الرام » وهو ما یترب على 
الریاضات"" افقانية والکاشفات ال حا وهو عا لا یقتدر لبیانه لسان التقرین و لا 
تحیط بذکره دائرة التحریر؛ وغذا أجمل الاشارة إليه نی التنزیل بقوله عز من" قائل: 

فلا تعلم تفس کم 6102 واقتفی آثره صاحب الوحي بقوله صلى 
الله عليه وآله وسلم: «فهناك ما لا сле‏ رأت: ولا آذن سمعت: ولا خطر على قلب 
بش“ فلا يقصر الطالب аА‏ على ما ادر که بالنظر والاستدلال ولا بشغله عقله 


(۱) قال ملا خضر الحبلرودي: وهي مرتبة عين اليقين» الحاصلة بالکاشفة التوقّفة على تصفية الباطن 
والرياضة التامة على قانون الشريعة» بالطريقة المعتبرة عند أهل الكشف وال حقیقة المأخوذة من سلطان 
الأولياء أمير المؤمنين وأولاده الأئمة النجباء الحادين المهديين عليهم سلام الله وعلى سائر оле зма я‏ 
ومن تلامذتهم الّقین وأمّا مرتبة حق الیقین التي هي أكمل المراتب اليقينية СА,‏ فلا تحصل الا نی 
الآخرة» عند رفع الحجاب وقطع العلائق بالكلية» وقول سلطان الأولياء ла‏ المؤمنين عليه السلام: دلو 
كشف الغطاء ما ازددت а‏ لا ينافي ذلك؛ لا المراد به عدم زيادة أصل مراتب اليقين. (حاشیة ح). 
(أ)غرر الحكم للآمديی:۱۱۹/٦۲۰۸.‏ 

(۲) في حاشية «ح»: لکن بعد مجاهدات نفسانية» وإزالة عوائق بدنية ونفسانية» كما أشار إليه الصنف. 

(۳) في حاشية «ح»: من» في قوله: عَرّ من قائلء بيان للضمير الذي في عز» وقوهم: عز قائله نصب على 
التمییز. من الشارح جلة. 

)٤(‏ سورة السجدة ۳۲: ۱۷۔. 

)٥(‏ من لا حضره الفقيه للشیخ الصدوق:٤/‏ ۰۱۷ باب ذكر جمل من مناهي النبي صل الله عليه وآله وسلم. 
روضة الواعظین للفتال النيسابوري:0۱ 4 مجلس في ذكر ا حزن والبكاء من خشية الله. 


الفصل الأول: في التوحيد AAV BES SAS ASSL‏ 24 
- الذي ملكه ‏ بمعرفة الکثرة» التي هي إمارة لامکان الذي يحتوي على شوائب 
الحدوث والعدم» ولا يقف عند زخارفها أي الكثرة ‏ وعنی بالزخارف: الإدراكات 
المتعلّقة بالكثرة» والمزخرف الموه وإِنَّا كانت تلك الإدراكات زخارف؛ لأئہا لا تخلو 
عن الشبهات الوهمية» ОЗУ‏ الوهم له استيلاء في طريقة المباحثة» فلا خلو حكم عقلي عن 
شبهة وهميّة وان ضعفت» بخلاف الصور الفائضة على النفس بعد الرياضة والمجاهدة» 
ОР‏ القوى الحسّية قد سخرت هناك للقوّة العقلية» فلا це уш‏ فيا يحكم بہاء وان ل 
بجز الوقوف عند تلك الزخارف؛ У‏ المزلقة التي هي محل )0 القدم» بل ينبغي أن 
يقطع الطالب عن نفسه العلائق الدنيّة» ويزيل عن خاطره الموانع الدنيوية؛ СЕМ‏ 
تمنع النفس عن التوجّه الكل إلى المقصد الحقيقي» وتلك الموانع СЙ‏ من احواس 
الظاهرة» كالصور الحسنةء والأصوات «АДАЛ‏ والروائح اللائمة والطعومات اد 
والملبوسات а‏ أو الباطنة» كتخيّل تلك الصور أو توهّم محبّة أو مبخضت أو تعظيم 
أمر أو تحقيره» أو تمنئي حصول مال أو جاه» أو من القوة الحيوانية» بسبب خحوف أو 
غضبء أو شهوة أو انتظار ملد أو قهر «эле‏ أو حذر مؤلء أو من الأفكار الجازیق 
کالتفگر في أمر غير مهم أو علم غير نافع» وبالجملة كل ما يصير به الطلب الحقيقي 
محجوباً. والخلوة”" ‏ عند أهل السلوك”" -عبارة عن إزالة هذه الموانع. فمريد الخلوة 
ينبغي أن يختار موضعاً تقل فيه الأمور المحسوسة بإحدى الحواس؛ ليسهل عليه 
)١(‏ قال الشهرزوري: الخلوة هي ترك المحسوسات البدنیة وقطع الخواطر الوهمية وا حیالیة. شرح حكمة 


الإشراق:۱۷ء القسم الاول. 
(Ү)‏ 3 حاشية «ح»: السلوك: هو طلب الکمال. 


ارتیاض''' النفس وقهرهاء ویعرض بالكلية عن الأفكار الجازية الراجعة إلى الأمور 
الفانية» ویتوجه بشراشره'" ال الطلب الحقيقي» ویترصد السوانح " الغيبية 
والواردات القدسية» وهو المعنيّ بالتفكّر الرغب فيه بقوله تال 59 فى دل 
یت لو а‏ وقوله صل الله عليه وآله وسلم: «تفکر ساعة خير من 
عبادة سبعین а‏ وإلى ما ذکرنا مفصّلاً آشار جملا بقوله: ویضعف خواسّه وقواه 


(۱) قال الطريحي: قیل: الراد بالرياضة هناء منع النفس ا حیوانیة عن مطاوعة الشهوة والغضب ومایتعلق 
بہماء ومنع التفس الناطقة عن متابعة القوی ا حیوانیة من رذائل الأخلاق والأعمال» کا оо‏ على جمع 
ا مال إلى أن قال وجعل طاعة النفس للعقل العملی ملكة ها» على وجه یوصلها إلى كلها المکن لماء 
وإزالة الوانع الدنيوية عن خاطره.جمع البحرین:4/ ۰۲۱۰ روض. 

(۲) الشراشر: الأثقال» الواحدة شرشرة. یقال: آلقی عليه شراشره؛ أي نفسه» حرصاً ومحبة. الصحاح 
للجوهري: ۰1۹1/۲ شرر. 

(۳) السوانح: هي العوارض أو احوادث السماوية. آنظر: لسان العرب لابن منظور:۲/ 4٩۱‏ مادة» سنح. 

)٤(‏ سورة الزمر ۳۹: ۲ ؟. 

)٥(‏ وردت هذه الرواية في مصادرنا على لفظین: الأول: عن الحسن الصیقل قال: قلت У‏ عبد الله عليه 
السلام: تفگر ساعة خير من قیام ليلة؟ قال: «نعم» قال رسول الله صل الله عليه وآله وسلم: تفكر ساعة 
خير من قيام «АЫ‏ قلت: كيف یتفگر ؟ قال: «يمرٌ بالدار والخربة فیقول: أين بانوك ؟ أين ساكنوك ؟ 
0 الزهد للعسين ين سعيد ہہ" 
الانوار للطبرسي:٠۸.‏ ورواه الكليني في الکافي:۲/ ۵4 باختلاف يسير. 
الثاني: عن أبي العباس» عن أبي عبد الله عليه السلام قال: «تفكر ساعة خير من عبادة سنةء قال الله: 
یر ДУ‏ الألباب4 » الزمر ۹:۳۹. تفسير العياشي:۲/ ۰۲۰۸ 
ومن کتب العامّة في :مفاتیح الغیب للرازي:۲/ ۰4۰0۷ بفارق عبارة «ستین» بدل « سبعین». طبقات 


الأولياء لابن اللقن:۱/ ۰۲۵ وغیرها من مصادرهم وبألفاظ شتی. 


الفصل الأول: في التوحيد -بب---20 ] ASAS‏ میں وا 
التى مها يدرك الأمور الفانية» ويحبس -بالریاضة'''- نفسه الأمّارة التى هى تشبر 


)١(‏ في حاشية «ذ»: من شرح الشيخ داوود بن أبي شافين '' 'قال: ومنهم من جعل الرياضة حبس النفس عن 
متابعة هواهاء وقصرها على طاعة مولاهاء ويظهر من كلام الصتّف أن هذا الحبس مسبّب عن الرياضة» 
نشو لو ыа‏ مان ماه a КК КЕЕ УЕ. СО‏ مس لاف 
منقادة للطاعة في اقتناء الکالات العلمية والعملیت راضية مطمئنف کما قال سيد الأوصياء: 2503 
نفسي رياضة بش معها إلى القرص إذا قدرت عليه مطعوماًء وتقنع با ملح مأدوماً”* والرياضة على 
العنیین - لا تقع الا بصبر عظيم» مقترن بتصور غاية خطيرة» Де,‏ صادقة» ناشئة عن كمال معرفة» فان 
من لا یتصور كمال الغاية لا يصبر في نيلها على تمام الشقة» ومن لا یعرف لا يحب ولا يصبر على تحمل 
الالام في نيل قربه» وهذا الصبر یسهل بملاحظة الفناء هذه الشتهیات الانعة من قربه تعالى» فإتہا في 
نفسها كثرة مشعرة بالعدم؛ لتألّفها من آمور لا نفع لا بها وتعدم بواحدة منهاء ولا تزال في الإنقطاع» كا 
قال سيد الأولياء: دإنّكم لن تنالوا منها 0 إلا بفراق أخرى»©؛ لعدم اجتماع الأمشال» وبعدها حسرة 
وندامة لا یمکن استدراکها ذلك یریم الله ДА‏ حَسَراتٍ عَلَيْهُمْ Оз‏ بخارِجينَ من النار 4 
سورة البقرة ۲: ۰۱7۷ Д5‏ قَسّم النفس بحسب حالاعها الثلاث: 3 قال: وهذه ا حال لا تقع الا بقطع 
العلائق الدنیة» ودفع الوانع الدنيويّة» وإضعاف القوی وا حواس المدركة للأمور الفانية العدمية» 
والتأذب بسوط التخویف. ومن الناس من لا یلاحظ لا استحقاقه تعالی للتعظيم» ولا یلاحظ -في 
طاعته - خوفاً من عذاب آلیم» ولا رغبة في جنة نعيم» كا قال سيد الأولياء: «ما عبدتك خوفاً من نارك 
ولا طمعاً في جتتك» ولکن وجدتك أهلاً للعبادة فعبدتك»" جعلنا الله وإِيّاكم من السالکین هذا النهج 
العظیم آمين. 
([): الشیخ داوود بن محمد بن أبي طالب الشهير بابن أبي شافین وني بعض الصادر: شافیز - الجد حفصي 
البحراني» قال العلامة الأميني: كان من العلماء الكبار» واحد عصره في الفنون كلهاء وله في علوم الأدب اليد 
الطولى وقصائده مشهورة» وكان حاذقاً في علم الناظرة وآداب البحث وهو الذي تصدّى لباحثة العلامة الشيخ 
حسين بن عبد الصمد والد الشيخ البهائي لما قدم البحرين. له شرح على الفصول النصيرية في التوحيد» ورسالة 


في المنطق وجيزة» وقصائد في رثاء الإمام الحسين عليه السلام مشهورة. توفي سنة ١7١٠ه‏ تقريباً. أنظر: علماء 
سه 


إلى التخیّلات الواھیة'''۔ النفس الانسانية إذا كانت مسخرة للقوة едЕ‏ بحيث 
تصبر رذائل الأخلاق ملكة هاء تسمّی أمّارة”"؛ لأمرها بالسوء وإذا كانت حاكمة 
عليهاء منقادة للقوة الملكية بحيث تکون الأخلاق الفاضلة راسخة فيهاء تسمّى 
و وإذا لم يكن شيء منھما ملكة اء بل تميل إلى الخير تارة وال الشرٌ أخرى. 


= 
البحرين للشیخ سلیمان ا ماحوزي:۷۱ء (ضمن فهرست آل بابویه) آنوار البدرين للشیخ علي البلادي:٠۷»‏ ترجمة 
«۳ الغدیر للشيخ الأميني: ۱۱/ ۲۳۳۔۲۳۷. آمل الامل للحر العاملی۲/ ۱۱۳ء ۳۱۸. أعيان الشیعة۱۰: 
уела /\4\‏ 
(ب): نبج البلاغة للشريف الرضي:4 ۰۷ من كتاب له عليه السلام إلى عثمان بن حنیف الأنصاريء عامله على 
البصرة. 
(ج): نبج البلاغة للشريف الرضي: ۰۲۰۲ من خطبة له عليه السلام في فناء الدنیاء ونص العبارة هكذا: «لاتنالون 
منها نعمة الا بفراق أخرى» ووردت بصور آخری» ولكن ليس كما في الحاشية. 
(د): شرح ЖШ‏ كلمة لأمير المؤمنين عليه السلام لابن میثم البحراني:۲۱۹ باختلاف فی بعض УМАИ‏ شرح نهج 
البلاغة لابن أبي الحديد العتزلی:۱۰/ ۱۵۷ باختلاف واختصار. 

)١(‏ في حاشية «ح»: أي الكاذبة. 

(۲) القوة البهيمية: وهي النفس الشهوانية» والتي بها الشهوات وطلب الغذاء والشوق إلى اللات 
الحسّية» وآلتها التي یستعملها من البدن الکبد. الألفين للعلامة الی:۱/ ۲۵۰ الائة «ЖД‏ ۷۹ء 
قوی النفس. 

(۳) النفس الآمّارة: هي القوة ا حیوانیة في الإنسانء إذا لم تكن طاعتها للقوة العقلية ملكة» فتکون كالبهيمة 
غبر الرتاضة تدعوها شهوانها تارة وغضبها تازه فیصدر عنها آفعال ختلفة البادیم. انظر: الالفین 
للعلامة ا لی:۱/ ۱۸۲-۱۸۵ $ الثانية» الدلیل (۳۷). 

)٤(‏ النفس الطمئنة: هي التي لا یصدر منها ذنب أصلاًالبّة واعتقاداتها صحيحة يقينية من باب العقل. 
الألفين للعلامة ا لی:۱/ ۰۱۸۷ المائة الثانية» الدلیل (۳۸). 


الفصل الأول: في التوحيد 0000 2 2 2 1202 1212 12 121 1 1 1 1 1 1 ذا 
وإذا صدر عنها شرٌ لامت نفسهاء تسمّى اللوّامة'"» ثم مراتب الرياضة أربعة: 
آوفا: جنيب ИТР‏ باستعيال الفرائع النبويةوالنوامیس" الافية. 


وثانيها: تہذیب الباطن عن اللکات الرديثة * ونفض آثار شواغله عن عالم 
الغیب. 


وثالٹھا: ما حصل بعد الاتصال بعالم «АЈ‏ وهي تحلي النفس بالصور 
القدسية ا خالصة عن شوائب الشكوك والاآوهام. 
ورابعها: ما يسنح لها عقیب ملكة الاتصال والانفصال عن نفسه بالكلية» وهو 
ملاحظة جال الله" وجلاله " وقصر النظر عل کال حتی يرق" كل قدرة 
)١(‏ النفس اللَوّامة: هي التي تلوم النفوس في یوم القيامة على تقصيرهنً في التقوىء أو التي لا تزال تلوم 
نفسها وان اجتهدت فی الاحسان. آنظر: تفسیر جوامع الجامع للطبرمي:۳/ ۰0۸۱ 
(۲) في حاشية «ح»: عن ارتکاب القبائح والاخلال بالواجب» باستعمال الشرائع النبوية. 
(۳) في حاشية «ح»: جمع ناموسء والناموس في اللغة: التکلم في الخلوة. وهنا إشارة إلى تكلم الله تعالى مع 
جبرئیل عليه السلام لیبلغه إلى النبي صل الله عليه وآله وسلم» فالشرائع النبوية والنواميس УИ‏ واحد 
في المعنى» ومختلف في الإعتبار. 
)٤(‏ في حاشية «ح»: أي عيوب الباطن» کالحقدہ وا لحسدہ والجهل» وغير ذلك. 
)٥(‏ في حاشية «ح»: هو Де‏ الجزدات. ОУ‏ النفس مجرّدة وهي بمقتضى طبعها تقتضي الإنجذاب إلى عالها؛ 
لأنها كانت موجودة هناك ثم هبطت منه 3 تتوجه إليه. 
)٦(‏ في حاشية «ح»: صفاته الثبوتية. 
(У)‏ في حاشية «ح»: صفاته السلبية. 


(А)‏ (یری) Е‏ سقطت من «ث». 


مضمحلَة في جنب قدرته تعالی الكاملة» وکل علم مستغرق في علمه الشامل» بل كل 
وجود وکال هو فائض من جنابه» ویو جه مته بکلیتها إلى عالم القدس» ويقصر 
أمنينه على نيل حل 72331 والأنس. ويسأل الخضوع والابتهال من" حضرة ذي 
الجود والأفضالء أن يفتح على قلبه باب خزانة رحمته» وينوّره بنور الهداية التي 
وعده بعد مجاهدته. حيث قال: ل وی جھَدوا يما لبیل شا 4 ليشاهد 
الأسرار" الملكوتية والآثار الجبروتية» ويكشف في باطنه ا حقائق الغيبية والدقائق 
الفيضية. فإن النفس إذا هذّبت ظاهرها وباطنها عن رذائل الأعمال والأخلاق» 
وقطعت عوائقها عن التوجّه إلى مركزها الأصلٍ بمقتضى طباعهاء اتصلت بعالم الغيب 
للجنسية اتصالاً معنويّا فينعكس إليها مما ارتسمت فيه من النقوش العلمية» فتتحل 
النفس حینتذ بالصور الإدراكية القدسيّة ثم الإدراكات الفائضة على النفس في هذه 
ا مرتبة أقوى من الفائضة عليها عقيب النظر والاستدلال من وجهين: 

أحدهما: إن ا حاصل عقیب النظر”" لا يخلو عن الشبهات الوهمية؛ О‏ مر من أن 
الوهم له استيلاء في طريق المباحثة» بخلاف تلك الصور القدسية التي ذكرناها؛ 
КККК КОКО, УО КК КОТЛЕТ;‏ 

المقدمة. 

(۲) الرّوح بفتح أوله: الراحة والإستراحة وال حياة الدائمة. مجمع البحرين للطر بحي:۲/ ۳۵۳. 
(۳) في «ح» و«ذ»: (من عال). 
)٤(‏ سورة العنكبوت 59:79. 


(о)‏ 3 «ذ» و«ح»: (الأمور) وی حاشية «ح»: 3 نسخة (الأسرار) وكذا بقية النسخ. 
)1( قوله: (والإستدلال من وجهين: أحدهماء о‏ احاصل عقيب النظر) { эз‏ 3 «ث». 


الفصل الأول: في التوحيد OSS‏ 121 1 1 1 اھ وا 
لاضمحلال القوى الحسية هناك وصيرورتها مسخَّرة للقوى А ДАЈ‏ فلا يمكنها 
المنازعة لما في حكمها. 

وثانيها: إن الفائض على النفس في هذه الرتبة قد يكون صوراً كثيرة 
استعدّت بصفائها عن الکدورات وصقالتها عن أوساخ التعلقات: ОУ‏ يفاض 
عليها تلك الصورء كمرآة صقلت وحوذي بها ما فيه صور كثيرة» فانه يتراءى فيها 
ما تتسع هي له من تلك الصورء والفائض عليها عقيب النظر هي العلوم التي 
تناسب تلك المبادىء التي رتبت لتؤدّي إلى مجهول» كمرآة صقلت شيء يسير منها 
فلا يرتسم فيها لا شيء قليل من الأشياء المحاذية هاء إلا أنَّ ذلك الفتح”" أ 
فتح باب خزانة الرحمة على قلب السالك» وكشف الحقائق الغيبية على باطنه - قباء لم 
بط على 5“ کل ذي قذ» ونتائ ئج لم يعلم مقدماتہا'“ جَدٌ کل ذي جَذ» بل ذلك 


)١(‏ قال УЭ»‏ خضر الحبلرودي: ОЙУ]‏ ذلك المذكور: من عدم قصر ا АЫ‏ وعدم إشغال العقل بمعرفة 
الكثرة» وعدم الوقوف عند الزخارف التي هي مزلّة القدم» وتضعیف الحواسٌ المدركة للأمور الفانية» 
وحبس النفس الأمّارة التي تشير إلى التخيّلات الواهية بالرياضة وتوجيه А5‏ بالكلية إلى Де‏ القدس» 
وقصر الأمنية على نيل محل الروح والأنسء والاشتغال بالسؤال وا حخضوع والابتهال من حضرة ذي 
الجود والإفضال. قباء... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۲) القد: القامة. الصحاح للجوهري:؟/ ۵۲۲ قدد. 

(۳) قال المقداد: أي واردات وعلوم فيضية. الأنوار ا جلالیة:۱۱۹ء الفصل الأول» التوحيد. 

)٤(‏ قال المقداد: أي تلك الجاهدات وإزالة تلك العلائق وتنحية تلك العوائق»کل ذي جد واجتهادء 
بل ذلك فضل ومنحة من الجناب القدمي يفيضه على من استعد لذلك الفیض. بحكم: من استعد 


استحقٌ. لکن ذلك الإستعداد لا يحصل في الأغلب الا مع مجاهدات عظيمة» يتعارض فيها إھامات 
سه 


فضل الله يؤتيه من یشاء'''ء جعلنا الله وّاکم من السالكين ад а)‏ الستحقین۲ 
لتوفیقه ۳ الستعذین لهام تحقیقہ الستبصرین بتحل © هدایته وتدقیقه." اين 


> 
0 سم 
ا 


إلهية» وخواطر شیطانیّةء إتباع الأولى خطرہ والخلاص من الثانية عس وینجو 253-00 СЕ‏ 
َم منا الْحُسْنى # الأنبياء ۲۱: ۰۱۰۱ فلا جرم كان تحصيل العلم بهذا الطريق е‏ من الكبريت 
الأحمر» وحيث الحال کذلك. فنسأل الله أن يجعلنا من السالكين لطريقه ‏ أي الطريق الذي أمر به 
أنبياؤه وأولياؤه. 
الأنوار ا جلالیة:۱۱۹ء الفصل الأولء التوحيد. 

(۱) اقتباس من سورة المائدة/ ٤‏ ۵. 

(۲) قال المقداد: بالقيام بأوامره» والإنتهاء عند زواجره. الأنوار «ААА ЈУН‏ الفصل الأول» 
التوحيد. 

(۳) قال القداد: وهو جعل الأسباب متوافقة في حصول مسبّباتهاء بأن تحصل شرائطها وتنتفي موانعها. 
الأنوار ا حلالیة:۱۱۹ء الفصل الأولء التوحيد. 

)٤(‏ في «ث»: (على) بدل من: (تجلٍ). 

(о)‏ قال المقداد: الإستعداد: التهيّؤ لحصول الاثر. والإشام: إلقاء معنى في الرّوع بطريق الفيض. 
والتحقیق: هو جعل الشيء حقاً. والتجلي: هو الظهور والإنكشاف. والهداية: وجدان ما يوصل إلى 
المطلوب. والتدقيق: هو إمعان النظر في الشيء طلباً لتحقيقه.الأنوار امحلالیة:۰۱۱۹ الفصل الأول 


التوحيد. 


الفصل الثانی 
نی العدل''' 
تقسیم ": للفعل إلى آقسامه ا خمسة ينتفع به في الباحث. 
فتقول: الفعل إِمّا أن یتصف بأمر زائد على حدوثه أو لاء الثاني مثل فعل النائم 
والساهي " وأمّا فعل البهائم فقیل: لا یوصف بحسن ولا بقبح بالاتفاق» وفعل 


(۱) قال الحبلرودي: لمّا فرغ من الفصل الأول في التوحید شرع في الثاني» وقال: الفصل الثاني في العدل» أي 
في بیان آنه تعالى حكيم عادل لا يفعل قبیحاً ولا بل بواجبء فان قلت: كونه تعالى عادلاً من جملة 
صفاته 25 أفردها بالذكر وجعلها في فصل على حدةٍ مقابلاً لفصل التوحيد؟. قلت: لاختصاصه بكثرة 
المباحث الجليلة» وكونه أصلاً لعدّة مسائل شريفة» كحسن التكليف» ووجوب الثواب والعقاب؛ 
Дз‏ فا كا سكاف ات الله قال ھت عار انا مر سرت ایی و ایشا هذا اسارکزل أن ] کته 
أفعاله [مغايرة] لا عداه من صفات كاله. (حاشية ح). 

(۲) قال ملا خضر الحبلرودي: ولا كان معرفة كونه تعالى عادلاً موقوفة على معرفة الواجب والقبيح 
العقليين» المأخوذين في تعريفه دون غيرهما من آقسام الفعل ۔أعني المندوب والمكروه والمباح صَدَّر 
البحث بتقسيم الفعل إليهماء وبيان عقلیتھماء وم يتعرّض لبقية الأقسامء فقال: تقسیم. (حاشية ح). 

(۳) أنظر: کشف الراد للعلامة الحلّ: ۰۲۸۰ الفصل الثالث: المسألة الأولى في إثبات الحسن والقبح العقليين» 
إرشاد الطالبين للسیوري: ۰۲۹۳-۲۰۲ مباحث العدل. 


4 ۱۹۱ F- 


الصبي تلف فیە''' فمنهم من حكم ما به متصف ا حسن والقبح؛ ОУ‏ کل فعل إذا 
وقع على ما ينبغي في نظر العقل فهو حسن» وما كان خلافه فقبیح» مع قطع النظر عن 
الفاعل» وغذا حکموا بذلك في آفعال الصبي» ومنهم من قال: إن الفعل نما يتصف 
با حسن والقبح إذا وقع من فاعل بحیث یلیق به وينبغي منه عقلاء والصبيّ لا یتصور 
منه ذلك واتی أنَّ اتصاف الفعل با حسن والقبح معتبر حين إدراك فاعل نفس 
الفعل» Та‏ قطع النظر عن اسن والقبح» بخلاف النائم والسکران والجنون 
والبهائم والصبي". والأوّل СТ‏ حسن" أو قبیح؛ ОУ‏ کل فعل ما أن ینفر العقل منه 
أو لاء والأول قبيح» والثاني حسن, وا حسن آربعة آقسام: АУ‏ إمَا أن ينفر العقل 
من تر که أو لا والأول واجب. والثاني مندوب ان تر جح فعله * ومکروه إِنْ ترجح 
تركه» ومباح О]‏ تساوياء ولذلك_أي ولأن القبیح ینفر العقل من فعله؛ والواجب ینفر 
العقل من ترکه یم العقلاء فاعل القبیح وتارك الواجب؛ لارتکابه ما ینفر العقل 


с), 
. عله‎ 


)١(‏ قوله: (ولا بقبح بالاتفاق» وفعل الصبي ختلف فیه) مم يرد في «ث». 

(۲) ما بین العقوفتین آثبتناه لیستقیم السیاق. 

(Т)‏ من قوله: (فمنهم من حکم ما به) إلى هنا آثبتناه من «م». 

(4) (أمَا حسن) لم يرد نی «ث». 

)٥(‏ نی «ث» زیادة: (على تركه). 

СЛ)‏ قال احبلرودي: ولا يذمّون فاعل غیر ما من أقسام الفعل ولا تارکه؛ لعدم نفوره - أي العقل من شيء 


منهیا - أي الفعل والترك -(حاشية ح). 


الفصل الثاني: في العدل اه ЕРЕЕН 1 1 1 12121 1 2 2 12 2 2 ООО‏ 

واعلم ОЙ]‏ مسألة الحسن والقبح العقليين من المسائل الخلافية المشهورة بين 
العقلاء فلاب أولاً من تحرير محل النزاع؛ ليكون النفي والاثبات وارِدّین على شيء 
واحدہ فنقول: الحسن والقبح يقالان дЫ)‏ ثلاث: 

الاوّل: صفة الكمال والنقصء يقال: العلم حسن والجهل قبيح» ولا نزاع في آن 
مدركه العقل. 

والثاني: ملاءمة الغرض ومنافرته» فا وافق الغرض يكون حسناء وما خالفه 
يكون قبيحاً» وما ليس كذلك لم يكن حسناً ولا قبيحاًء وقد يعبّر рее‏ بالمصلحة 
والمفسدة» فیقال: احسن ما فيه مصلحة والقبح ما فيه مفسدةء وما خلا же‏ لا يكون 
شيئاً منهماء وذلك أيضاً عقل بحسب اختلاف الاعتبار فإنَّ قتل زيد مصلحة لأعدائه 
مفسدة لأوليائه. 

الثالث: تعلق الدح والثواب عاجلاً وآجلاًء و الم والعقاب كذلك» وهذا هو 
محل النزاعء فهو عند الأشاعرة شرعی؛ ОУ‏ الأفعال كلّها متساوية» وليس شيء منها في 
نفسه بحيث يقتضي مدح فاعله وثوابه ولا ذمٌ فاعله وعقابه» وإنمّا صارت كذلك 
بواسطة أمر الشارع بها وميه عنها. وعند المعتزلة ае‏ قالوا: للعقل في نفسه ‏ مع قطع 
النظر عن الشرع - جهة Сла‏ أو Аде‏ ثم إنها قد تدرك بالضرورة» کخسن الصدق 
النافع» وقبح الكذب الضّارء وقد تدرّك بالنظ كقبح الصدق А‏ وحُسن الكذب 
النافع» وقد لا تدرّك بالعقل ЭЪ‏ لکن إذا ورد به الشرع علم أن ثمّة جهة محشنةه 


كصوم آخر يوم من رمضان» أو مقبّحة» كصوم أول يوم من شوال. وإذا تقرّرت هذه 


القدمة فلنرجع إلى ما في التن» قال: 

أصل: في الاشارة إلى ا خلاف بین الفریقین وثبات ما هو الحق» فنقول: آتکرت 
лај]‏ 8 يعني الاشاعرة القائلین بالجبر ‏ والفلاسفة ا حسن والقبح والوجوب 
العقلية» قالوا: القبیح عندنا ما نمي عنه شرع تحریاً أو تنزيهاًء واكُسن بخلافه» ولا 
حکم للعقل في حسن الأشياء وقبحهاء بل الشرع هو المثبّت والمعيّن» ولو عكس 
الشارع القضية ОА‏ ما قبّحه وقبٔح ما حسّنه لم يكن ممتنعاء وانقلب الأمر فصار 
القبيح حسناً والحسنٌ قبيحاً. وقالت الفلاسفة: لا سبيل للعقل النظري في معرفة خسن 
الأشياء وقبحهاء بل الحاكم بذلك العقل العملي ولأهل العدل يعني المعتزلة القائلین 
بوجوب ثواب المطيع وعقاب العاصي» ولذلك لَقبوا بأهل العدل عليها ‏ أي على 
الأحكام العقلية'"» التي هي الحسن والقبح والوجوب ۔ دلائل لا تخلو عن نوع" 
ضعف» طوينا ذكرها اقتداءً А‏ جنهء والأولى إثباءها ‏ أي تلك الأحكام - 
بالضرورة ОЧ‏ الإستدلال ДУУ‏ من انتهائه إليها ‏ أي الضرورة -دفعاً للدور 
والتسلسل. ولمًا آور5 هنا اعتراضء بان العلم بحُسن الأشياء وقبحها لو كان ضرورياً 


لا اختلة فيه العقلاء؛ لعدم الإشتباه في الأحكام الضرورية» ولا وقع التفاوت بينه 


)١(‏ قال المقداد: أراد أن المجترة آنکرت ذلك مطلقاً والفلاسفة بالعقل النظريء والمراد بالنظري: 
ما كان متعلّقه ليس للقدرة الانسانية فيه تصرّف. وبالعملی: ما كان للقدرة الإنسانية فيه تصرّفء ويتمٌ به 
نظام النوع. الأنوار ا جلالیة:١۱۲ء‏ الفصل الأولء التوحيد. 

(۲) (العقلية) ل ترد في «ث». 


)۳( (نوع) م ترد 3 «ث» و«وص». 


الفصل الثاني: في العدل يي 2 1 BES 1 1 ыыы ыа 1 1212 1 1 212 12 ылыы‏ 20۰۱۹۵۰ 
وبين العلم ЭЁ‏ الكل أعظم من ا جزء У‏ الضروريات لا تتفاوت» والتالي باطل 
لوجود الاختلاف والتفاوت. فالقدم مثله. شار إلى جوابه؛ بقوله: وسبب اختلاف 
العقلاء والإشتباه في الحكم المذكور اشتباه ما يتوقف عليه احکم» من تصوّرات 
معاني الألفاظ من المحكوم عليه وبه р‏ قد لا يتصوّر الأطراف على وجه يكون 
مناط الحكم» وحينئذٍ يقع الإختلاف: وأمًا إذا تصوّر على الوجه الذي يتعلّق به الحكم 
فلاء ولا ينافي ذلك الاشتباه ا حاصل من عدم تصور الأطراف على ما ينبغي ضروريّة 
الحكم» [АУ‏ التصديق الضروري": هو الذي إذا حصل تصوّر الطرفين حصل 
الحكم من غير حاجة إلى وسط ‏ أي دلیل - لأجل ا حکم؛ بل إن توقف على نظر 
وكسب يكون ذلك لأجل التصوّرات التي في الأطراف. وحل النزاع ‏ يعني الحكم 
بحسن الشيء أو قبحه ‏ کذلك ضروريٌ بالعنی المذكورء فان من تصوّر حقيقة 
الواجب والقبيح» وتصور معنى نفور العقل؛ يحكم بالضرورة بنفور العقل عن ترك 
الأول - أي الواجب ۔ وفعل الثاني يعني القبیح - من غير توقف على مر آخره من 
ليل ار عدي از ریت حت ارت КҮ‏ للك اسمن لت لسن 
ببعض الضروريات» وهي لألوفها متى ورد عليها أقبل» وبمأنوسها کلما وجده أميل. 

أصل: في بيان أنه تعالى لا يفعل القبیح ولا يترك الواجب. 

والأمة اجمعت على ذلك. فالاشاعرة من جهة آنه لا قبيح منه ولا واجب عليه» 
(۱) أنظر: قواعد المرام للبحرانی:۱ ۲ القاعدة الأولى» الرکن الأول البحث ај‏ كشف المراد للعلامة 


احل:۲۰۰. الفصل ا خامس المسألة الثانية عشر. 
(۲) ال حدس: هو سرعة انتقال الذهن من البادی إلى الطالب. إرشاد الطالبین: ۰۱۰۰ آقسام العلم الضروري. 


فلا يتصوّر منه فعل قبيح ولا ترك واجب"". 

Ш‏ المعتزلة فمن جهة أنَّ ما هو قبیح منه يتركه وما يجب عليه یفعله"» والدليل 
على ذلك آن واجب الوجود قادر Де‏ بتفاصيل جميع الأشياء» ومن جملتها القبائح 
وترك الواجبات فيكون Ше‏ بتفاصيل القبائح وترك الواجب””. وهو مستغن عن 
فعل القبائح وترك الواجب'“؛ لت تقدّم من الأصول في الباحث السابقة» من آنه 
غنيٌ بالاطلاق عن الغير في ذاته وصفاته» وكل من كان کذلك أي Ше‏ بالقبيح من 
حيث هو قبيح» مستغنياً عنه - يستحيل عليه فعل القبيح وترك الواجب بالضرورة . 
وإلا يلزم السفه تعالى الله عن ذلك علوًاً 5 7 

ینتج من" ترتیب المقدّمات الذکورة» أنَّ الواجب لا يفعل القبيح» ولا خل 
بالواجب - أي لا یت رکەے وهو الطلوب. 

أصل: في بيان أفعال العباد هل هي واقعة بقدرتهم أو بقدرة الله تعالى؟ 

قالت الشيعة وجمهور المعتزلة: الأفعال التي تصدر من عبيده هم موجدوها 
(۱) أنظر: كتاب الإرشاد للجويني:؛ ۰۲۳ فصل: أنه لا واجب عقلاً على العبد أو الله نہایة الإقدام 

للشھرستانی:۳۸۱ء القاعدة السابعة عشر: في التحسين والتقبيح. 
(۲) أنظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد ا جبار:٣٥۳ء‏ في أنه عزوجل عادل. 
)۳( 3 (ص): (الواجبات). 
)0( قوله: (وهو مستغنِ عن فعل القبائح وترك الواجب) ل يرد في «ث». 
)٥(‏ أنظر: کشف الراد للعلامة ا لی:۲۸۳ء الفصل الثالث. المسألة الثانية. 


Су)‏ قوله: (ینتج من) م یرد في «ث». 


الفصل الثاني: في العدل A TAVE BESS ARRAS‏ 
بالإختيار ‏ آي هي واقعة بقدرتہم وحدها على سبيل الإستقلال بلا إيجاب, بل اختيار؛ 
وذلك У‏ أي تلك الأفعال ‏ تحصل منهم بحسب دواعيهم وإرادتهم بالضرورةه 
Ор‏ من رام دفع حجر في جهةء إندفع إليها بحسب قصده وإرادته» وكل من حصل «ә‏ 
الفعل بحسب داعيه وإرادته» فهو موجده”". 
وعند الفلاسفة - ووافقهم في ذلك إمام ا حرمین من الأشاعرة”'' : У‏ 
العبيد هم موجدوها بالاجاب وامتناع التخلف بقدرة يخلقها الله تعا ی في العبد 
إذا قارنت حصول الشرائط وارتفاع ا موانع'”'. وعند الحبرة: آوجدها الله فیهم - 
أي في العبید ے فالافعال عندهم واقعة بقدرة الله تعالى وحدهاء ولیس لقدرتهم 
تأثير فيهاء بل الله سبحانه جری عادته АЙ‏ يوجد في العبد قدرة واختیارا فإذا لم 
يكن هناك مانع أوجد فيه فعل القدور ДА буш»‏ فيكون فعل العبد خلوقاً ۳۵ 
إذ لا مؤثر عندهم في الوجود الا الله تعالی. وقالت طائفة: هي واقعة بالقدرتين 
معا. ثم اختلفوا. 
(۱) أنظر: رسائل الشریف الرتضی:۱۰/ ۰۱۳ جوابات المسائل الطبريت المسألة الا ول شرح الأصول 
ا خمسة للقاضي عبد الجبار:”5-777 ۰۲۲۷-۲۲۰۲۲ فصل في خلق الأفعال كنز الفوائد للکراجکي: 
۱ قبح التکلیف ہما لا یطاق فصل في أنه تعا ی де‏ آفعال العباد. 
(۲) قال التفتازانی: الشهور فيما بين القوم والذکور في كتبهم, أنَّ مذهب إمام ا حرمین: إِنَّ فعل العبد واقع 
بقدرته وارادته إیجابا كا هو رأي Ж‏ وهذا خلاف ما صرح به إمام ا حرمین فیما وقع إلينا من كتبه» 
شرح القاصد للتفتازانی:٤‏ / ۰۲۲ 


(۳) آنظر: كنات الارشاد للجوینی:4 ۰۱۷-۱۷ فصل: لیس العبد Деле‏ 
СӘ)‏ انظر: الملل والتحل للشهرستانی:۰۳ الفصل الثاني الجبرية. 


فقال الأستاذ آبو إسحاق الإسفرائینی''': تقع بمجموع القدرتین» على أن یتعلقا 
جميعاً بالفعل نفسه وجوّرٌ اجتماع сн‏ على أثر واحد. 
وقال القاضی أبو بکر: على أن تتعلّق قدرة الله تعالى بأصل الفعل» وقدرة العبد 
بصفته من کونه طاعة أو معصية. كما في لطم الیتیم تأديباً وإيذاءً» فإذن ذات е ЕШ‏ 
واقعة بقدرة الله وتأثيره» وکونه طاعة على الأول» ومعصية على الثانی بقدرة العبد 
وتأثیره. واحتخ آبو ا حسین البصري على الذهب الأول بالضرورة - أي يزعم أن 
العلم بذلك ضروريء ولا حاجة إلى الاستدلال - وذلك ОУ‏ کل آحد يجد في نفسه 
التفرقة بین حركتي الختار وا مرتعش والصاعد إلى النارة وال هاوي منهاء ویعلم أن 
الأولّين من هذين القسمین یستندان إلى دواعیه واختیار» وأنّه لولا تلك الدواعي 
والاختیار لم يصدر عنه شيء منھماء بخلاف الآخرین'''. 
إذ لا مدخل في شيء منهیا لارادته وداعیه بل ا حیوانات العجم تفرّق بین 
مقدورها وغير مقدورها فکیف بالانسان» وطذا یقصد ا مار طفر ا حدول الضیّق 
دون الواسع» وليس ما ذكره آبو ا حسین ببعيد» فيكون إنكاره سفسطة مصادمة 
(۱) هو إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران أبو إسحاق الإسفرائيني» الأصوليء التکلم الفقیه الشافعي 
إمام أهل خراسان. صئّف کتاب جامع الحلي في أصول الدین. وبنیت له بنیسابور مدرسة مشهورة. 
حکی عنه آبو القاسم القشيري آنه كان لا يجوّز الکرامات وهذه زلّة كبيرة. وتوفي في نیسابور. تاریخ 
الاسلام للذهبي:۸ ۱/۲ ۰-4۳ 5. 
(۲) الملل والنحل للشهرستاني:۱ ۰۶ الفصل الثالث» الأشعرية» وانظر: غاية الرام للامدي: ۰۱۸۲ القانون 
الخامسء القاعدة الاولى: في آنه لا خالق إلا الله. کشف الراد لعلامة ا ۲۸١۲۸١:‏ القصد 
الثالث الفصل الثالث» المسألة السادسة. 


الفصل الثاني: في العدل سس سا تسچ سد جھج BES‏ ۱۸ 2 
للضرورة» وان تنزلنا عن دعوی الضرورة في هذا الطلب واستدللنا саде‏ قلنا: لو 
كان فعل العبد بمحض قدرة اللہ من غير تأثير لقدرة العبد» لجاز تحرّك ا حبل 
العظیم باعتماد الضعيف» وعدم تحرك الخردلة باعتماد القوي في «АДАЛ‏ بأن يخلق الله 
الحركة فی الجبل دون الخردلةء АЛ)‏ مكابرة. ونقول أيضاً: إن وجد شيء من 
القبائح في العالم» فالعبيد موجدوا أفعالهم بالقدرة والاختیار والملزوم - أعني 
وجود شيء''' من القبائح - ثابت بالضرورة» وباعتراف ا خصم ы]‏ فكذا اللازم 
یکون ДЫ‏ 

بيان اللازمة: إِنّا С‏ ]5 فعل القبیح محال على الواجب. فیکون فاعله 
- أي القبیح - غيره ‏ أي غير" الواجب ۔ وإذا ثبت أنَّ فاعل القبیح هو العبد 
فکذا فاعل ا حسن؛ لعدم القائل بالفصل””» ولأنمًا نعلم بالضرورة أنَّ فاعل 
القبیح هو فاعل الحسن لا شخصاً آخر» فإنٌ الذي كدب هو الذي صدّق 
والنازعة فيه مکابرة. 


وعن الحسن البصري'“: بعث الله حمّداً صلی الله عليه وآله وسلم إلى العرب 


(۱) قوله: (وجود شيء) ۸ يرد في «ث». 

(۲) (غیر) ل ترد في «ث». 

(۳) في حاشية «ع»: بالفصل بين الفاعلین» بأن یقول: فاعل الحسن غير فاعل القبيح» ویقول: فعل القبیح من 
العبید» وا حسن من اللہ تعالى. 

(4) لم يرد قول الحسن البصري МА‏ الا في مصادر العامّة» مجرّداً من اللقب» وربا هو الذي دعا البعض إلى 
الظن آنه الامام الحسن عليه السلام. 


ص ر 


وهم قدرية» یحمّلون ذنوهم على الله تعالیء ويصدّقه قوله تعالى: # ЫЗДЫ;‏ 
او عا وا ов ООСС‏ ف معنی القلارية ومن الوصوف 
= 
ولا كان إسناد فعل القبائح إلى الله تعالی أمراً شنيعاًء حاول الأشعري مفرّاً منه. 
فقال: الفعل بخلق الله وكسب «ДАЈ‏ ومعناہ: إِله جرت عادة الله بأن يوجد في العبد 
قدرة واختیاراء ويوجد فيه فعله المقدور مقارناً لهماء فيكون فعل العبد مخلوقاً لله تعالى 
مکسوباً للعبد» والراد بکسبه ایام مقارنته لقدرته واٍرادته من غبر أن یکون هناك منه 
تأثير أو مدخل في وجوده» سوی کونه محلاً له. فأشار الصتّف إلى جوابه بقوله: والذي 
آثبته آبو الحسن الأشعري في العبد وستاه بالکسب. وآسند وجود الفعل وعدمه إلى 
الله خلقاًء وإلى العبد كسباًء وم يجعل للعبد شيئاً من التأثير» غير معقول عند التحقیق 
والتفتیش Ор‏ نقول له: О]‏ كان للعبد تأثير في وجود الفعل وتسمّيه كسبياًء فقد صدر 
من العبد فعل إختياري» فبطل قولك: لا مؤتر في الوجود الا اللہ وان لم يكن له تأثير 
أصلاء ويكون الفعل بمحض قدرة الله تعالى» فقد لزمك القول بالجبر وإسناد القبيح 
إلى الله» فلا فائدة في إثبات المعنى الذي تسمّیه كسباًء إلا تطويل المسافة بلا طائل. 
شبھة''' للمجيّرة في دعواهم ‏ هذه وجواب عنها. 
(۱) سورة الأعراف ۲۸:۷. 
(۲) الکشاف للزخشري:٢/٥۷ء‏ وعنه في تفسير البحر المحيط للاندلسي:4/ ۲۸۲. 
(۳) أنظر: الملل والنحل: ٤٦ء‏ الفصل الثالث» الأشعرية. 
)٤(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: وهي معارضة لا استدللنا به من الدليل العقلي على الإختيار. (حاشية ح). 


الفصل الثاني: في العدل BES 1 ыыы SSSR‏ اک روا ہے 
قالت المجبرة: إن كانت القدرة والارادة نی العبد من الله تعا ی ‏ والحال А5)‏ 
بعدمهما یمتنع الفعل. ومعها يجب فالفعل صادر من اللہ تعا ی واللزوم - آعني 
القدر О»‏ والارادة من الله ظاهر الثبوت باتفاق اخصم فکذا اللازہ''' انت 
واخواب عن الشبهة ۳ انه لا بلزم من کون آلة الفعل ‏ أي القدرة والارادة- 
من الله أن یکون الفعل منه*» غاية ما نی الباب إنه یتختل ویتوهم منه) 
Шу!‏ بأن یکون الفعل واجب الصدور من العبد بقدرته» ولا یکون له اختيار 
في ترکه» کالنار في الاحراق» ولیس هذا مذهبکم. ما الجبر الذي هو مذهبکم بأن 
یکون الفعل بمحض قدرة الله تعالى» من غير تأثير لقدرة العبد أصلا؛ فلا یلزم 
منه "۰ ویمکن دفع الإيجاب أيضاً بأن نقول: إِنَّ کون آلة الفعل"" من الله تعالى 


(۱) في حاشية «ح»: وهذا هو القدم. وفي «ث»: (كون القدرة). 

(۲) في حاشية «ح»: وهو التالي. 

(۳) قال ابلرودي: تقریر ارات الد سلمنا أن القدرة والارادة-والّتان ها آل الفعل - من اله تال 
لكنّ ا ملازمة التي اذعیتم تمنوعة» وسند النع آنه لا يلزم... إلى آخره. (حاشية ح). 

(4) قال احبلرودي: مباشرةٌ» ولا لزم کون الحدّاد مباشراً قریباء لقتل کل من قتل بسي А2‏ وهو باطل 
ضرورة. (حاشية ح). 

)٥(‏ نی حاشية «ح»: أي مما ذکر. 

(Л)‏ قال ملا خضر الحبلرودي: الذي هو مذهب الفلاسفة» من أن الله تعالى پوجد في العبد القدرة والإرادة» 
ثم تلك القدرة والإرادة يوجبان الفعل. (حاشية ح). 

)0( قال الحبلرودي: ولا يتخيّل منه» ولا یدل عليه أصلاً. (حاشية ح). 


(Л)‏ 3 حاشية > الت هى القدرة والإرادة. 


مسل 51У]‏ فعل العبد تابع لداعيه وارادته بالضرورة فیکون فعله باختیاره؛ 
СУ‏ لا نرید بالاختیار الا هذا القدر - آعنی کون الفعل تابعاً لارادته وداعیه - وبعد 
ظهور کون فعله ‏ أي العبد ‏ تابعاً لداعیه وإرادته. أنْ سمّوه إيجاباً؛ لکون الا لات 
من القدرة والارادة صادرة من الله تعالی''ء کان ذلك منازعة فی جرد التسمية لا في 
العنی» فان نقول: العبد مختار في فعله» بمعنی ОЇ,‏ فعله تابع لقدرته وارادته» وآنتم 
تقولون: إِلّه غير ختار» بمعنی أن قدرته خلوقة لله تعالى» ولا مضايقة فیها - آي في 
التسمية -إذ لکل آحد أن يصطلح على ما يشای ولو قالوا-يعني الجبرة -في تقریر 
الشبهة: إِنَّ الله تعالی خلق العبید فوجد منهم الفعل» ولو | خلقهم ل كانت 
الأفعال_أي لا و جدت - ولع) خلقهم كانت وثبتت الأفعال منهم فیکون هو 
تعا ی فاعلاً بعيداً ها أي لتلك الأفعال ‏ لأنَّ فاعل السبب هو فاعل السیّب» كان 
جواب لو في قوله: ولو قالوا مثل قوطم الأول في إيهام الإيجاب دون ال بر وآسهل 
في ذلك» وم يحتج إلى إثبات أن القدرة والارادة من الله تعالی " لکن لا يخفى على 
العاقل ما فيه من الضعف”“؛ ОУ‏ الکلام في الباشر القریب للأفعال» هل هو الله 
(۱) قال الحبلرودي: أي О У‏ الایجاب الشهور الذي هو: عبارة عن عدم تخلف الفعل عن الفاعل» بشرط 
أن لا یکون مسبوقاً بقصد وداع وإرادة» کالاشراق والاحراق بالشسبة إلى الشمس والنار - غير لازم؛ 
لأنَّ فعل العبد... إلى آخره. (حاشية ح). 
(۳) في حاشية «ح»: دونهم» بخلاف الأول لاحتياجه إلى إثبات ذلك. 
)٤(‏ قال الحبلرودي: والفساد وعدم دلالته على الجبر أصلاً» بل المتخيل منه الإيجاب المجاب عنه: Әз‏ فاعل 
السبب ليس فاعل المسبّب الأول. (حاشية ح). 


الفصل الثاني: في العدل ی ا ةي ة 2 2 2 2 12121212121 1 1 1 1 1 1 1[ ا ا 1 1 1 1 1 ا ہے مر موا ہے 

Је أو العبيد؟ فإثبات أن مباشره البعيد هو الله تعالى نصب الدليل في غير‎ ДЫ 

النزاع» فيكون УШЫ‏ 

شبهة أخرى لهم نی هذه الدعوی» وجواب عنها. 

قالوا أيضاً: علمه تعالى متعلّق بفعل العبد لا محالة» فیا ДР‏ عدمه يمتنع صدوره 
عن العبد؛ والا يلزم أن يكون علمه جهلا» وما ДР‏ وجوده فهو واجب الصدور عن 
العبد فيكون تر که ممتنعاًء إذ لو فرض تركه من العبد لزم کون علمه تعالى جهلاً 
واللازم ‏ أعني إنقلاب علمه جھلاً ۔حالء فالملزوم ‏ يعني ترك العبد ما علم الله 
وجوده» أو فعل ما Де‏ عدمه ‏ مثله في البطلان» وإذا كان تركه من العبد أو فعله 

متنعا كان العبد مجبوراً نی فعله وهو الطلوب". 

قال الامام الرازي: ولو اجتمع جملة العقلاء لم یقدروا على أن یوردوا على هذا 
الوجه حرفا لا بالتزام مذهب هشام ۰۳ وهو أنه تعالی لا یعلم الأشياء قبل وقوعها”". 
قلنا في جوایهم: هذا الذي ذکرتم أيضاً يوهم الایجاب بأن يكون الفعل صادراً 
عن العبد بحيث لا يقدر على تركه» وأمّا ابر الذي تدّعونه وهو أن یکون'“ الفعل 

(1) أنظر: كشف المراد للعلامة الحلّ:7؟ المقصد الثالث. الفصل الثالث: المسألة السادسة. 

(۲) أنظر: كشف الراد للعلامة ا «Үе:‏ المقصد الثالث. الفصل الثالثء المسألة السادسة. 

(۳) هشام بن عمرو الفوطي العتزلی» الكوفي» موی بني شيبان» كان من أصحاب أي الهذيل شم ترک وهو 
من أهل البصرة» توفي سنة ۲۲۲ هه راجع رأيه المذكور في المتن في کتاب الملل والنحل: "١‏ الهشامية» 
وأنظر: الفهرست لابن الندیم:۲۱4. سير أعلام النبلاء للذهبي:۱۰/ ۵6۷. 

(6) أنظر: شرح المواقف للجرجاني:۸/ ۰۱۷۳ المرصد السادس: في أفعاله تعالى» المقصد الأول. 

(о)‏ (يكون) ل يرد في «ث». 


صادراً من الله تعا ی من غير تأثير للعبد فلا یلزم من هذاء ویلزمهم أيضاً مثله أي 
مثل هذا الکلام - لاثبات الإيجاب في فعل الباري تعالى» فنقول: کلم علم الله عدمه 
من آفعال نفسه فهو متنع الصدور منه تعالى» وما علم وجوده فهو واجب الصدور عنه 
تعالی» والا يلزم الانقلاب الذکور» ولا خرج لفعل الله عنھماء فیبطل الاختیار إذ لا 
قدرة على الواجب والمتنع فلا یکون الواجب فاعلاً ختارآ؛ و کلم آجابوا به عن هذا 
النقض فهو جوابنا عن شبهتهم على إِنَا نزید على ذلك. ونقول في حل الشبهة: العلم 
لا یکون علا الا إذا طابق العلوم» فیکون تابعاً للمعلوم» بمعنی أت یتطابقان» 
والأصل في هذه الطابقة هو العلوم» ألا تری أنَّ صورة الفرس مثلاً على ابحدار انا 
کانت عل هذه ا الخصوصة؛ لآن الفرس نی حدّ نفسه گا ولا یتصهر آن 
ینعکس ا حال بينهماء فالعلم بأن زيداً سیقوم غدا إتّا يتحقق إذا هو في نفسه بحيث 
یقوم فيه دون العکس» فلا مدخل للعلم في وجوب الفعل 7 وامتناعه» وسلب القدرة 
والإختيار» وإذا كان العلم تابعاً للمعلوم بالعنی الذکور, فلو كان مؤثّراً في العلوم» 
كان المعلوم أيضاً تابعاً له فيدورء وإذا لم يكن العلم مؤْثْراً في الفعل وجوداً وعدماً ل 
يلزم الإيجاب. 

هداية: إعلم أنَّ القائلین بكون العبد مختاراً في فعله لم يدّعوا أنَّ جميع الأفعال 
ا حسنة صادرة сада‏ بل منها ما يصدر عن الله تعالى» ومنها ما يصدر عنه فا لصف جنه 
أراد أن يشير إحمالاً إل" ما يصدر عن کل منھماء فقال: إذا ثبت أنَّ للعبد فعلاً 


() ني «ث»: (وجوبه) بدل من (وجوب الفعل). 


(۲) قوله: (ما يصدر сасе‏ فالصنف له أراد أن يشير إجملاً إلى) ل يرد في «ث». 


الفصل الثاني: في العدل E‏ ۰ ۳۳۵ 4 
اختيارياًء فکل فعل یستحق به العبد مدحاً کالطاعات. أو 5 كا معاصىء او بحسن 
أن يقال له: 1 فعلت كذا؟ فهو فعله صدر عنه» وما عداه من الأفعالء Чё‏ لم یستحق 
به مدحاء أو «С>‏ أوم بحسن أن يقال له: ۸ فعلت كذا ككونه 5 الصورة» طيّب 
الصوت. رشيق القد وأضداد ذلك. فهو فعله تعالى لا اختيار للعبد فيها أصلاً. 

ә]‏ ف соо‏ هل یفعل لغرض آو لا؟. 

من فا 800 лш‏ ات سا ظا 
وخالفهم في ذلك المعتزلة والشيعة» واختاره المصنّف واستدل عليه А‏ إذا ثبت أنّ 
فعل الباري تبع لداعيه» والداعي هو العلم بمصلحة الفعل أو الترك فأفعاله تعالی 
0 تخلو عن المصالح» التي صار العلم بها داعياً للفاعل إلى الإيجاد أو الترك دفعاً 
للترجيح من غير مرجّحء وقولنا: أفعاله تعالى لم تخل عن المصالح» - أي له انا يفعل 
لغرض وحکمة باعثة على الفعل» مرجّحة لأحد طرفي الفعل على الآخر. احتجّ 
الأشاعرة باه لو كان فعله تعالى لغرض من تحصيل مصلحة أو دفع مفسدة لكان هو 
ناقصاً في ذاته» مستكملاً بتحصیل ذلك الغرض؛ У‏ لا یصلح غرضاً للفاعل الا ما 
هو أصلح له من عدمه» وهو معنى الکمال'“. أجاب عنه: بآنه إذا ثبت أنه تعالى 


(۱) أنظر: المواقف «ТТУ: У‏ الوقف حخامس المرصد السادس» المقصد الشامن: في أنَّ أفعال الله تعالى 
(۲) (والحكاء) أثبتناه من «ث» و«وص». 
(۳) انظر: التعليقات لابن سینا:۵۹+۵۳. 


)٤(‏ أنظر: نهاية الإقدام للشهرستانی: ۰4۰۰-۳۹۷ القاعدة الثامنة عشر» تسليك النفس إلى حضيرة القدس 
سھ 


کاملء ومستغن عن الغير في ذاته وصفاته» فتلك الصالح التي صار العلم بها داعياً 
له إلى الفعلء لم تعد إليه؛ لتعاليه عن التضرر والانتفاع» بل تعود إلى عبيده وهو 
الإحسان إليهم؛ بتحصیل مصا حهم ودفع مفاسدهم» ولا محذور في ذلك» وإذا ثبت 
آن أفعاله تعالى صادرة عنه لمصالح تعود إلى عبيده» ثبت بطريق العكس أنَّ کل ما 
فيه فساد بالنسبة إليهم لم يصدر عنه تعالى. 

تبصرة: في آنه تعالى لا يأمر بالقبيح ولا يرضى به. 

قد بيّنا فيي تقدّم في بحث الصفات. حقيقة إرادته تعالى لأفعال نفسه. وأتہا: 
عبارة عن علمه با في الفعل من المصلحة. ШЇ,‏ إرادته لأفعال عبيده فهو أَمَرَهُمْ 
بها؛ وكراهته نہیھم عنهاء والتفصيل: إن فعل العبد إن كان واجباً يريد الله وقوعه 
ويكره ترکه وإن كان حراماً فبعکسه» والمندوب يريد وقوعه ولا یکره ترکه» 
والمكروه عكسه. ШЇ,‏ المباح وأفعال غير الکلف فلا تتعلّق بها إرادته ولا کراهته 
والأمر بالقبيح يتضمّن الفساد АУ‏ يؤدّي إلى اختلال نظام النوع المطلوب في 
غرض الحكيم» ولأنّه تھا جر إلى نسبة الجهل والسفه إلى الآمرء فلا يأمر الله العبيد 
به» وقد Шә‏ فيا سبق أنه لا يفعل القبيح» فلا يرضى به أي بالقبیح - لأنّ الرضا 
به قبيح كفعله. هذا مذهب الشیعة''' والمعتزلة''". وذهب الأشاعرة إلى أنه تعالى 


جد 
للعلامة ا :۱۷۲ المرصد السادس الطلب الخامس: في التعليق» كشف المراد للعلامة ال :٢٤۲۸ء‏ 


المقصد الثالث: الفصل الثالث: المسألة الرابعة: في АЎ‏ يفعل لغرض. 
(١)أُنظر:‏ الإعتماد في شرح واجب الإعتقاد للمقداد السيوري:۵ ۰۷ الركن الثاني: في العدل. 
(۲) أنظر: النافع يوم الحشر للمقداد السيوري:1۸. 


الفصل الثاني: في العدل ای اه خر ای 2 12 212 1 1212 1 1 ا 1 ز 1 1 1 1 У BESS‏ 
مريد لجميع الكائنات» وكلّها واقعة بمشيئة الله وإرادته غير مريد لما لا Зо‏ 
فمنهم من لا 54 إسناد الکائنات إليه مفصّلاّء فلا يقال أراد الله الكفر أو الفسق 
لإيهامه الکفر وهو: أنَّ الكفر أو الفسق مأمور به» لما ذهب بعض العلماء من О‏ 
الأمر هو نفس الإرادة» وعند الالتباس يجب الرجوع إلى التوقيف من الشارع'' 
ولا توقیف في الاسناد تفصيلاًء وذلك كما يصح بالنص والإجماع أن تقول خالق كل 
شيء» ولا يصح أن تقول خالق القاذورات وخالق القردة والخنازير» كما يقال له كل 
ما في السماوات والأرضء ولا يقال له الزوجات УУ‏ لإمهام إضافة غير الملك 
الیه؛ АЛУ‏ لو كان الکفر أو الفسق مراد الله لكان الإتيان به موافق لمراد الله تعالى» 
فيكون طاعة مثاباً به» واه باطل بالضرورة من الدين؛ وأيضاً لو كان الكفر مراد 
اللہ موافقاً لقضائه" والرضا بالقضاء واجب Деде‏ لكان الرضا بالكفر واجباً 
وهو باطلء لأن الرضا بالكفر کفر БШ]‏ والآيات الدالّة على أنه تعالى لا بريد 


25, 


القبائح آکثر من أن تح صی ۶ كل А‏ عند ريك 5 والکروه لا 


(۱) آنظر: شرح صحيح مسلم للنووي:۱۷/ .۱٤١‏ التفسير الكبير للرازي:۲۸/ ۳۰. 
(۲) (الشارع) سقطت من «3». 

(۳) في «ث»: (بقضائه). 

б)‏ سورة الاش )ء۳۸۷۷۷ 

РО, 


.٦۰٢ :۲ سورة البقرة‎ )٦( 


4 ولا مابات‎ аА ٭ سیول ان دروأ و شاه‎ ۱۹ Жыш 
آسندوا إشراكهم بإرادة اللہ وقالوا: لو آراد عدم إشراكنا لا أشركنا کےا یقول‎ 
С, الاشاعرة! "- ثم اه تعا لی رد علیهم وذتهم بقوله ڪَدَلك کد‎ 
چوک‎ а 

وأمّا ما روي عنه صل الله عليه وآله وسلم: «ما شا الله كان وما لم يشال 
یکن»* فليس على إطلاقه بل خصوص بأفعال نفسه. 

تفسير لمتشاببات جاءت في الآيات والأحادیث: Бош а‏ والقبیح"؟ 

و 

ДАТАН‏ ما ورد га‏ «خالق الخبر والشر»" أريد بالشر: ما لا بلاشم الطبع» وان 
کان مشتملاً على «да‏ لا ما كان قبيحاً خالياً عن الصلحة ШОР‏ یطلق على 
معنیین: آحدهما: غير الملائم للطبع» کخلق ال حیوانات المؤذية» والثاني: ما يكون 
(۱) سور ۃ الزمر ۳۹: ۷. 
(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱6۸ 
(۳) أنظر: شرح مسلم للنووي: ۱۷/ АФУ‏ التفسیر الکبیر للرازي:۲۸/ ۳۰. 
)٤(‏ سورة الأنعام :٦‏ ۰۱6۸ 
)٥(‏ الكافي للكليني:۸/ ۸۲. الأمالي للصدوق:۷۷٦.‏ 


)٦(‏ في «ث»: والقبح. 

.١١٥ оло /۲ الحاسن للبرقی:۳۸/۱. الكاني للكليني:‎ (У) 

(А)‏ قال ا حبلرودي: واعلم К‏ الوجودات ليست من حيث هي موجودات بشرور ون هي شرور بالقیاس 
إلى الأشياء العادمة کمالاتہا لا لذواتہاء بل لکونہا مؤدّية إلى تلك الاعدام» والشرور آمور إضافية مقيسة إلى 
آفراد آشخاصها معيّنة» وأمّا في أنفسهاء وبالقیاس إلى الكل» فلا شر أصلاً. (حاشية ح). 


الفصل الثاني: في العدل SSSR‏ 1 1 1 کت E‏ 4 
مستلزماً للفسادہ والمنفي عن الله تعالى الشرٌ بالعنی الثاني دون الأول'''. قال الحكماء: 
الوجود إِمّا خبر محض لا شر فيه أصلا» كالعقول والأفلاك, وأمّا الخير غالب عليه کا 
في عالم العناصر فان المرض - مثلاً ‏ وان كان كثيراً فالصحة أكثر منه» ولا يمكن تنزيه 
هذا العام عن الشرور بالكلّية؛ ОУ‏ برأعن الشرور كلّها هو القسم الأول وكلامنا 
في الخير الكثير الذي يلزمه АЙ‏ القليل» وقطع الشيء عن لازمه حال» وحينئنٍ كان 
الخير واقعاً بالقصد الأولء والشر واقعاً بالتبعية وبالقصد الثاني» وان التزم فعل ما 
غلب خيره؛ لا ترك الخير الكثير لأجل الشر القليل شر كثير”» فليس من الحكمة 
ترك المطر الذي به حياة العالم» لثلا ينهدم به دور معدودة أو لا يتألم به سائح في اليرّ 
والبحر هذا واعلم أنَّ قضاء الله عند الأشاعرة: هو إرادته الأزليةء المتعلّقة بالأشياء 
ذواتها وأحواها'“. وعند الحكاء القضاء: عبارة عن علمه تعالى ہے ينبغي أن يكون 
عليه الوجود. حتی يكون “Де‏ على أحسن النظام وهو المسمّى عندهم بالعناية: 
)١(‏ قال لملا صالح المازندراني: قوله «إتي نا الله خالق الخير والشر» أي مقدّرهماء أو خالق النور والظلمة» 


أو خالق الحياة والموت» أو خالق الغنى والفقر. والصحة والمرض» وغيرهما من الصفات المتضادة. 
شرح أصول الكافي محمد صالح المازندراني: /٠١‏ ۰۱۱۳ 


على ما هي عليه فا لا يزال. وقدره: إيجاده إياها على قدر خصوص وتقدير معین» في 


(۲) أنظر: الاشارات والتنبيهات لابن سینا:۱۳۳۵-۳۳۳ علم الطبيعة وما قبله النمط السابع: في التجرید 
فصل 77. 

(۳) قوله: (الخير الكثير لأجل...من الحكمة ترك) لم يرد في «ث». 

.4١:يناتسرهشلل أنظر: الملل والنحل‎ )٤( 

(Де) )٥(‏ يرد في «ث». 


التي هي مبدأ لفيضان الموجودات» من حيث لها على أحسن الوجوه'". والقدر: 
عبارة عن خروجها إلى الوجود العينى بأسباہہاء على الوجه الذي تقدّر في القضاء'' 


سس لور بو ہے وشوو 


۲ 5 4 „ “ 2 م ®„ رم хд‏ 
وإليه يشير قوله تعالی: ۵ ون من سء | لاجندا ЭФ А005 ДЪ 505 ДАУ‏ 


والعتزلة والشيعة ینکرون القضاء والقدر في الأفعال الاختبارية الصادرة عن العباد» 
ویثبتون علمه تعا ی بهذه الافعال» ولا یسندون وجودها إلى ذلك العلم بل إلى اختیار 
لعباد وقدرتهم*. قال الصتّف في التجرید: القضاء والقدر ٍن رید جو غلق الفعصل 
رم المحال ‏ يعني إسناد القبائح إلى الله تعالى - وان أريد معنی الإيجاب والالزام صحّ في 
الفعل الواجب خاصة دون غيره من الأفعال؛ وان أريد معنى الإعلام والتبيّن е‏ في 


ку 


гое 


маз‏ 96 في بيان حسن الت لتكليف. وهو مأخوذمن | 1 لكلفة ядо‏ المشقة 


)١(‏ أنظر: الاشارات والتنبيهات لابن سینا:٣۳۳ء Де‏ الطبيعة وما قبله» النمط السابع: في التجرید 
тора‏ 

(۲) أنظر: الملل والنحل للشهرستانی:۱ ۲۱۵-۲ الباب ا حخامس؛ صل الرابع؛ المسألة التاسعة. شرح 
الواقف للجرجاني:۸/ ٠٠١١‏ ا موقف ا حامس المرصد السادس المقصد الرابع» خاتمة. 

NESE) 

۰۱۱۰-۱۰ أنظر: الملل والتحل للشهرستاني :۲۲ العتزلة» قواعد المرام في علم الكلام للبحرانی:۹‎ )٤( 
القاعدة الخامسة» الركن الأول» البحث الثالث. كشف الراد للعلامة الحلي:٤۲۹» الفصل الثالث»‎ 
المسألة الثامنة في القضاء والقدر.‎ 

(о)‏ أنظر: تجريد الإعتقاد لنصير الدين الطومي:۰ ۰۲۰ المقصد الثالث» الفصل الثالث» القضاء والقدر. 

)٦(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: لا كان غرض المصنف في هذه التبصرة دفع الإيراد على أن القبيح ليس 

= 


الفصل الثاني: في العدل РРР SS‏ 


تكليف الباري تعالى: هو أمر عبيده با فيه مصلحتهم عاجلاً وآجلا ونبیهم عنّا فيه 
مفسدتهم کذلك. وذلك الأمر єй,‏ لا ينای ال حکمة'' بل يناسبها وإن كان فيه 


جه 


(۱) 


بإرادته تعالى» كالتفسير ا متقدم عليهاء لا بيان التکلیف الذي هو من فروع العدل كا توهمه جماعة ترك 
التعرض لبیان شر ائط التکلیف وغيرها من مباحثه» وان شئت ذلك فاستمع لا يتلى عليك. شراشط 
حسن التکلیف عشرة: 

أ- إنتفاء الفسدة: بأن لا یکون التکلیف за‏ للإخلال بتکلیف آخره أو للضرر بمکلف آخر Уш»‏ 
ОЧ‏ تحقق الفسدة قبيح. 

ب - تقدّم التکلیف على الباشرة: إذ لا يكفي جرد صدور الفعل» بل لابدّ من О‏ یکون على جهة 
الإمتثال. 

ج - إمكان الفعل المكلّف به إذ لا تكليف بالمتنع لذاته والواجب لذاته؛ لعدم المقدورية فیھماء 
فالطلوب لا يكون لا مکنا. 

د أن یکون ما كلّف به متصفاً بالنع من الترك فلا یکون ا مباح ولا ا حرام مکلفاً به. 

Је А‏ الآمر بصفات الفعل المكلّف به من حسنها وقبحهاء لتلا يخطأ في التکلیف. 

و-علم الآمر أيضاً بقدر ما يستحق الآمور على الاتیان به من الثواب والعقاب آجلاً وعاجلاً. 

ز -امتناع القبیح عليه لثلا يخل باثابة المستحق للثواب. 

اح- قدرة المكلّف على الاتیان ہما كلّف به» حتی یمکنه الاتیان به. 

„Десь‏ المكلّف با كلف به ӘМ‏ الاتیان به بدون القصد إليه «Ле‏ ولا یمکن القصد إلى الشيء قبل 
العلم به. 

ي - إمكان الآلة» ]0 كان الفعل ذا آلة وأداة كالوضوء؛ لتوقفه على الآلة» وامتناعه بدونهاء والتكليف 
بالمتنع «Ле‏ (حاشية ح). 

قال الحبلرودي: لاشتماله على مصلحة لا تحصل بدونه» کاستحقاق النفع العظیم الدنيوي» والأجر 
ا حزیل الأخروي. (حاشية ح). 


مشقة عاجلة للعباد. وإذا کان التکلیف مشتملاً على مصالح العبید فلا يكون 
قییحا » وبیان ذلك: إنّ الغرض من التكليف هو تعريض العبد للثواب في الآخرة» 
والثواب منفعة دائمة مقرونة بتعظيم وإكرام» وهو بدون استحقاق سابق قبیح عق لا 
ألا ترى إِنَّ السلطان إذا مر Оу‏ وأعطاه من ا مال ما لا يدخل تحت الحصر لم يُستقبح 
منه صلا АР}‏ جوداً وفضلاً؛ لكنّه مع ذلك إذا نزل له وقام بين يديه معظّ) له 
ومكرّماً إياه» وأمر خدمه بتقبيل أنامله» استقبح منه ذلك وذمّه العقلاء» ونسبوه إلى 
ركاكة العقل وقلّة الدراية. فالله سبحانه لا آراد أن يعطي عباده منافع دائمة» مقرونة 
بإجلال وإكرام منه» ومن ملائكته القرّبین» ول يحسّن أن يتفضّل بذلك عليهم ابتداءً بلا 
استحقاق» كلّفهم ما يستحقونه به. 

واختلف في جواز التكليف بما لا یطاق جوّزه الأشاعرة بناءً على أصلهم أنه لا 
يقبح من الله شيء» يفعل ما يشاء ويحكم ما يريد» ومنعه الشيعة والمعتزلة؛ لقبحه бае‏ 
ОВ‏ من کلف الأعمى بنقط المصحفء وعبده الطيران إلى السماء» 12 سفيهاً قح ذلك 
في بداهة العقول وكان كآمر الجمادات» واختاره الصّف له واستدلٌ عليه: بأنَّ 
الغرض من التکلیف إمتثال العبد بها يكلّف به؛ ليستحقٌ بذلك الشواب الموعود”", 


)١(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: بل انیا يكون قبيحاً لو جوّزنا التكليف بالمحالء لکنا ما نجوزه بل هو محال» 
لا قال: والغرض من التکلیف ... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۲) قال الحبلرودي: فإن قلت: لم لا يجوز أن يكون التكليف للشكر على النعم السابغة السابقةء لا لاشتماله 
70 ۶)7 "0 


عن کونہا نعمة. (حاشية ح). 


الفصل الثاني: في العدل А ООО,‏ و یا را یا 1 1 1 1 1 ا ا 
فلا يكون تكليف ما لا یطاق >“ لعدم إمكان الإمتثال”"» فيكون бе‏ يجب نفيه 


عن الحكيم. 

ذهب الأشاعرة إلى الثاني» بناءً على آنه لا يجب على الله تعالى شيء“» والشيعة 
والعتزلة إلى الأول واختاره المصنّف واستدل عليه بأنّه: إذا علم الباري تعالى آن 
العبيد لا يمتثلون التكليف ‏ أي لا يمكن لمم الإمتثال إلا بفعل حسن يفعله الله 
كخلق القدرة للعبد وإکمال العقلء وتہیئة أسباب الطاعة» مثل إرسال الأنبياء» وإنزال 
الكتب» وَجَب صدوره”" ‏ أي ذلك الفعل الحسن -عنه - أي عن الله تعالى -؛ لكلا 


(۱) قال ملا خضر الحبلرودي: وإذا لم يكن حسناً كان قبيحاً؛ لعدم الواسطة بالنسبة إلى الفعل ا مكلف به لا 
تقدّم من تنفر العقل منه أو عدمه. (حاشية ح). 

(۲) قال علي بن نصر الله: الذي هو الغرض من التكليف» فينتقض غرضه من التكليف» ونقض الغرض 
نقص يجب تنزيهه تعالى عنه فيقبح التكليف بما لا يطاق» فلا يصدر منه تعالى. (حاشية ح). 

(۳) اللطف: ما عنده يختار المكلّف الطاعة أو يكون أقرب إلى اختيارهاء ولولاه لا كان أقرب إلى اختيارهاء 
مع تنهني الحالين. رسائل الشريف المرتضى: ؟/ ۰ الحدود والحقائق. وانظر: الحدود 
للنيسابوري:١١٠.‏ الحدود وا حقائق للبريدي:۱ ۲. 

(4) أنظر: الأربعين في أصول الدين للرازي:7/ ۰۲۱۳ مسألة ۳۹ الفصل الثاني. أبكار الأفكار 
للآمدي: "5١/5‏ القاعدة السادسة الأصل الثالث» الفصل الأول. 

)٥(‏ أنظر: قواعد الرام في Де‏ الكلام للبحرانی:۱۱۷۔ ۱۱۸ الركن الثاني» البحث الأول. كشف المراد 
للعلامة ۳٠٠: р‏ القصد الثالث. الفصل الثالث؛ المسألة الثانية عشر: في اللطف» شرح الاصول 
الخمسة للقاضي عبد الجبار: ۳۵۳-۳۰۲ الأصل الثاني» الفصل الثاني: في العدل. 

)٦(‏ قال الحبلرودي: في الحكمة الإلهية. (حاشية ح). 


ینتقض غرضہ''' من التکلیف. وهو الامتثال المؤدّي إلى الثواب الدائم» ومثل ذلك 
الفعل اسن» القت للعبد إلى الطاعة واه یاه عن العصية یسمّی: لطفاء فیکون 
اللطف " معا У‏ الواجب الطلق أعني امتثال التکلیف إلا به» فيكون واجبا. ثم 
اللطف إن قارن الفعل یسمّی: اللطف الحصل "۰ فان کان فعل الطاعة فهو التوفیق(* 
أو ترك العصية فهو العصمة'“» وان لم یقارن الفعل یسمّی اللطف القرّب". 


(۱) قال الحبلرودي: فان نقض الغرض نقصء وهو تعلى مه من النقائص. (حاشية ح). 

(۲) قال الحبلرودي: الذي من أفعاله تعالى واجباً عليه» كإرسال الرسلء ونصب الأئمة» والذي من فعل 
المكلفء كنظره وفكره» فیم| يجب عليه ويوصله إلى تحصيله» وجب عليه تعالى إعلام «а АИ‏ وإيجابه 
عليه؛ لیمکن حصول المكلف به عنه. والذي من غيرهماء كالإعانة للمکلف في تحصيل مصالحه ودفع 
مفاسده» والتأمّي به في أفعاله الصالحة من А!‏ وطاعته» وانزجاره من الأفعال الفاسدة اعتباراً به» يجب 
عليه تعالى إعلام المكلف. بأنْ ذلك الغير يفعله لا محالة لتحقق ЫШ‏ فيمكن تحقق الگلف به. 
(حاشية ح). 

(۳) اللطف المحصل: وهو ما يحصل عنده الطاعة من المكلّف على سبيل الإختيار» ولولاه لم يطع مع تنه في 
الحالين. كشف المراد للعلامة احلي: ۰۳۰۳ القصد الثالث» الفصل الثالثء المسألة ١۱۲ء‏ في اللطف. 

)٤(‏ التوفيق: كل لطف يقع عند الملطوف فيه. رسائل الشريف المرتضى: ۰۲17/۲ ا حدود وا حقائق. 

)0( العصمة: ما يمنع عنده المكلّف من فعل القبيح والإخلال بالواجب» ولولاہ م يمنع من ذلك ومع تمكينه في 
الحالين. العصمة : الأمر الذي يفعل الله تعالى بالعبد وعلم аЛ‏ لا оа‏ مع ذلك الأمر على معصية بشرط أن 
لا ينتهي فعل ذلك الأمر لأحد إلى الإلجاء. رسائل الشريف المرتضى: ۲ / ۲۷۷ ا حدود وا حقائق. 

С\)‏ اللطف المقرّب: ما يكون المكلّف معه أقرب إلى الطاعة. المسلك في أصول الدين للمحقق اللی:۱۰۱ء 
النظر الثاني» البحث الرابعء ا مقام الثالث في الألطاف. وانظر: كشف المراد للعلامة ا ТҮ:‏ القصد 
الثالث. الفصل الثالث. المسألة ١۱۲ء‏ في اللطف. 
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الفصل الثالث 
النبوة والإمامة 


أصل”": فى معرفة 7 م النبي صلى الله عليه وآله وسلم وأنَّ بعثة الأنبياء 
واجب Эзе‏ 

ГД)‏ في اللغة: بمعنى المنبئ من А‏ 2 به لانبائه عن الله Оос‏ وقیل: من 
النبوق وهو الارتفاع وت شڈ وقيل: من النبىء وهو الطریق؛ أنه وسيلة إلى الله 


(۱) قال الحبلرودي: في بيان خسن بعثة الأنبياء ووجوبهاء وقد خالفت البراهمة في الأول» والأشعرية في 
الثاني» ولا كان الوجوب مستلزماً للحُسنء اكتفى ببيانه» فقال: إذا کان الغرض...ا ی آخره. 

(۲) أنظر: ترتيب إصلاح المنطق لابن السکّیت:4-۳۷۳ ۳۷ء «النبي». الصحاح للجوهري:١/‏ ۰۱۱۱ «نبأ». 

(۳) أنظر: تقريب العارف لأبي الصلاح الحلبي:7١٠»‏ القسم الأول» مسائل النبوة. إصلاح المنطق لابن 
السکیت:4 ۰۳۷ حرف النون. النهاية في غريب الحديث لابن الأثير:0/ 6» نباء. معجم مقاييس اللغة 


لأحمد بن فارس بن زکریا:۵/ «Ло‏ «بنو». 


4 ۲۱۷ Fe 


تعالى'"". وني الاصطلاح. ОЇ‏ عند ул‏ فهو إنسان قال الله تعا ی له: آرسلناك إلى قوم 
كذاء أو «де уф,‏ ونحوه من الألفاظ» وكذا الرسول”"» وقد يخصّ الرسول بمن له 
شريعة وکتاب» فيكون أخص من النبيّ”". واعترض بم ورد في الحديث من زيادة эде‏ 
الرسل على عدد الكتب» فقيل: هو من له كتابء أو تسخ لبعض أحكام الشريعة 
السابقة * والنبي قد يخلو عن ذلك كيوشع عليه ЗЫЛ‏ وني كلام بعض المعتزلة: 


(۱) معجم مقاييس اللغة لاحمد بن فارس بن زکریا:۵/ ۰۳۸۵ مادة «بنو». لسان العرب لابن 
منظور:۱۵/ ۳۰۳ «نبا». 

(۲) أنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح الحلبي: ۰۱۰۲ القسم الأول» مسائل النبوة. 

(۳) اُنظر: الحدود للنيسابوري:۸۵. الحدود وا حقائق للبريدي:۲۸. قواعد الرام لیثم البحرانی:۰۱۲۲ 
القاعدة السادسة الرکن الأولء البحث الأول. 

(4) أنظر: شرح القاصد للتفتازانی:۵/ ۰۵ القصد السادس الفصل الأول في النبوة. أصول الدین لعبد 
القاهر البغدادي: ۰۱۷۳ الأصل السابع» المسألة الأولى: فی معنی النبوة والرسالة. 

)٥(‏ هو یوشع بن نون بن افرائیم بن یوسف بن یعقوب بن اسحاق بن إبراهيم ال خلیل عليهم السلام» وأهل 
الکتاب یقولون: یوشع ابن ке‏ هود. وقد ذکره الله تعا ی في القرآن غير مصرّح باسمه في قصّة ا خضر كا 
في قوله تعالی: و قَالَ موسی ,5...2 جَاوَرًا قال 50 سورة الکهف ۱۸: ҮЛ‏ 
وعن النبي صل الله عليه وآله وسلم: إِنّ پوشع بن نون وهو متفق على نبوته عند أهل الکتاب» وان 
الذي فتح بيت القدس هو یوشع بن نون عليه السلام وآن حبس الشمس کان فی فتح بيت القدس. 
ولعا استقزت ید بني إسرائیل على بيت القدس استمروا فيه» وبين آظهرهم نبيّ الله یوشع يحكم بینهم 
بکتاب الله التوراة ‏ -حتی قبضه الله إليه» وهو ابن مائة وسبع وعشرین سنة فکانت مدة حیاته بعد 
موی نس سیت سيق Е ОУК‏ وا تیان لا ضير اران ×× 


وقصص الأنبياء: 7/ ۰.۱۹۹ 


الفصل الثالث: النبوة الامامة О О ООО‏ ا ا ۱۳۱۹۰ 4 
إن ال سال ھا لويس و اه ЛО‏ كيدي شوقن اه از باب ان 
е]‏ أو تنبیه في منام". 

ОЇ)‏ عند الحکمء: فهو من اجتمع فيه خواص ثلاث: آحدها: أن يكون له اطلاع 
6ی ,1 + وی هلان اشوس ТЕ,‏ 
مجردة في ذواتہاء وها نسبة إلى المجردات المنتقشة بصور ما بحدث في هذا العالم العنصري 
- كالعقول على مذهبهم'' - لكونها مبادئ له فقد تتصل النفس بها بواسطة الجنسيّة 
اتضالا میا وتا هن ما فا ها 

وثانيها: أن تظهر منه الافعال الخارقة للعادة؛ لکون هيولى العناصر مطيعة له 
0 99۹ 7 
مؤثّرة في الواد البدنية» كا تشاهد من الامرار والإصفرار والتسخن عند ا خججل 
والوجل'' والغضب. فلا يبعد أن تقوی نفس النبی» حتى بحدث بارادته في الأرض 
زلازل وخرق وغرق. وهلاك آشخاص «АШ‏ وخراب مدن فاسدة» كيف وتشاهد 
مثلها من أهل الرياضة والاخلاص"". وثالثها: أن یری الملائكة متصورة بصور 
(۱) أنظر: الاختصاص للشیخ الفید:۸ ۰۳۲۹-۳۲ الفرق بین الرسول والنبي والحدث تقریب العارف لأبي 

الصلاح امحلبي: ۰۱۰۲ القسم الا ول مسائل النبوة. 

(۲) (والاتیة) لم ترد في «ر» و« “ 
)۳( قوله: (كالعقول على مذهبهم) أثبتناه من «م». 
)٤(‏ الوجل: ا خوف. کتاب العين للفراهيدي:1/ ۲ مادة «وجل». 


(о)‏ 3 «ذ»: (آبدان). 
)٦(‏ آنظر: تقريب العارف في الكلام لأبي الصلاح:4-۱۰۳ ۰۱۰ القسم الأول» مسائل النبوة. 


حسوسةء ویسمع کلامهم وحياً من الله تعالى» ولا يستنكر أن يحصل له في يقظته مثل ما 
يحصل للنائم في نومه؛ لتجرد نفسه من الشواغل البدنية» وسهولة انجذابه إلى عام 
القدس» وربا صار الإنجذاب ‏ المذكور ‏ ملكة تحصل له بأدنى توجه. 

قالوا: من اجتمعت فيه هذه الخواص الثلاث. انقادت النفوس البشرية المختلفة 
إليه» مع ما خبلت عليه من الإباء عن الإنقياد لبني نوعهاء وذلّت له ال همم المتفاوتة على 
ما هي عليه من اختلاف الارای فيصير ذلك الإنقياد سبباً لثبات الشريعة» التي بها تم 
التعاون الضروري لنوع الإنسان''ٴ وستسمع زيادة تحقيق لهذا الكلام. 

واختلف في وجوب البعثة على الله تعالى» فالأشاعرة على نفيه» بناءَ على أصلهم: 
للا جب عل الله 2 واحک/ء والعتزلة والشيعة عل آنه: واجب عقا 
واختاره الصف له واستدل عليه بأنّه: إذا كان الغرض من خلق العبید مصلحتهم 
لا مر من أنَّ آفعاله معللة بأغراض عائدة إلى العباد -فتنبیههم على مصالحهم 
الدينية والدنيوية - کمعرفة بعض صفات الواجب - الستفادة من السمع؛ کالسمع 
والبصر والکلام وکثبر من وظائف العبادات السمعية كالصلاة وغيرهاء ومعرفة 
النافع والضّار من الأغذية والأدوية» التي لا تفي التجربة بها لا بعد الأدوار والأزمانء 
(۱) أنظر: الشفاء لابن سینا:۵ 4۳ القالة العاشرة» الفصل الأول: في المبدأ والعاد. 
(۲) أنظر: کتاب نہایة الاقدام في علم الکلام للشهرستانی:۱۷ 4 القاعدة التاسعة عشر. 
(۳) انظر: الشفاء لابن سينا:١‏ 5 57-5 ۰4 القالة العاشرة» الفصل الثاني: في إثبات النبوة. قواعد الرام نی علم 


الکلام للبحراني:۲ ۰۱۲۳-۱۲ القاعدة السادسة الرکن الأول البحث الثاني: في وجوده وغائیته. 


کشف الراد للعلامة ا حلي ۳١٠:‏ القصد الرابع» المسألة السادسة: فی وجوب البعثة في كل وقت. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة ی سس سس 1 1 12 1 1 1 КО‏ 1 1 اذ 


ومع ذلك الإشتغال بتحصیل تلك المعرفة يوجب إتعاب النفس» وتعطّل الصناعات 
الضرورية» والشغل عن مصالح المعاش» ومفاسدهم بحسب الدارّين» ما لا تستقل 
عقوهم بإدراكه كا ذكرنا ‏ وتأييدهم فیما یستقل بادراکه» کالعلم''' باحتياج العام إلى 
صانع حكيم واحدء لينقطع عذر المكلّف بالكلية» لطف واجب عل الله تعالى» أي 
باب لكي 

واعلم أنَّ لحكاء الإسلام طريقاً آخر في بيان خسن البعثة» وبيانه: إنَّ الله تعالى 
خلق الإنسان بحيث لا يستقل وحدہ بأمر معاشه؛ لأنّه حتاج إلى غذاء ولباس ومسكن 
وسلاح» كلها صناعي» ليس كسائر الحيوانات» التي يكون ما بحتاج إليه من الغذاء 
والمسكن طبيعياًء والشخص الواحد لا يمكنه القيام بإصلاح تلك الأمورء الا في مدّة 
لا یمکن آن а‏ ادف وان آمکن فهو ала‏ عدا А204 82а‏ 
یتعاضدون ویتشارکون فی تحصيلهاء بحیث یزرع ذاك غذاء أو يخبز هذا لذاك ويخيط 
واحد لآخرء وعلى هذا قياس ساثر الأمورہ فيتمٌ آمر معاش كل بني نوعه باجتماع 
ومعارضة ومعاوضة. فإذن الانسان محتاج الى إجتماع يتيسّر بسببه العارضة والعاوضت 
ولذلك قیل: الانسان مد بالطبع» أي محتاج بالطبع”" إلى الاجتاع السمّی بالتمدّن» 
والتمّدن عندهم -: عبارة عن هذا الاجتماع» واجتماع الناس على العارضة والعاوضة 
لا ینتظم إلا إذا كان بینهم معاملة وعدل؛ ОУ‏ كل واحد يشتهي ما حتاج إليه ویخضب 
على مُزاجمہء ويختار جميع ا خیرات لنفسه О‏ الخير مطلوب لذاته» وحصول الطالب 


)١(‏ قوله: (كالعلم) سقط من «ش». 
(Ү)‏ قوله: (بالطبع) سقط من «ش »۰ 


الجسمانية لواحد يستدعي فواتہا عن غیرہہ فهذا يودي إلى المزاحمة» والانسان إذا زوجم 
على ما يشتهيه غضب على المزاجم» فتدعوه شهوته وغضبه إلى الجور على ДАЙ‏ لیستبد 
بذلك الشتهی. فیقع - بذلك - ال رج والتنازع ويختل أمر الإجتماعء وهذا الإختلال لا 
يندفع إلا إذا اتفقوا على معاملة وعدلء فلابدٌ منهماء والعاملة والعدل غير متناولين 
للجزئيات التي لا تنحصرء فلابدٌ من قانون کل هو السئّة والشرع» فإذن У‏ من ЖД‏ 
وشرع» والشرع لابدٌ له من شارع؛ ليبن ذلك على الوجه الذي ينبغي. ثم إنهم لو 
تنازعوا في وضع السنة والشرع لوقع افرج فينبغي أن يمتاز الشارع منهم باستحقاق 
الطاعة؛ لينقاد الباقون له في قبول السئة والشرع» وذلك الإستحقاق ان يتقرّر 
باختصاصه بآيات تدل على آنه من عند رّیم» وتلك الآيات هي العجزات'' فإذن 
آمکن بسبب کثرة حواسّهم وآلانہم واختلاف دواعيهم وإرادہم؛ وقوعالشرٌ 
والفساد نی آثناء ملاقاتهم ومعاملاتهم, لأن جر النفع مرکوز في طبيعة کل واحد-کما 
(۱) أنظر: الشفاء لابن سينا: ۶۱ ۲-4 4 القالة العاشرة» الفصل الثاني: في إثبات النبوة تلخیص المحصّل 
للطوسی:۷٦۳ء‏ الركن الرابع» القسم الأول» مسألة محمد رسول الله صل الله عليه وآله وسلم» طريقة 
ا حکماء. قواعد العقائد لنصير الدين الطومي: ۰۲۸۲-۲۸۳ الباب الرابع» القسم الأول» الفصل الثاني: 
في طريقة الحكماء في اثبات النبوة. كشف المراد للعلامة الحلّ: 5 ۰۳۲۵-۳۲ المقصد الرابع» المسألة الأولى: 
(۲) العجزة: الفعل الناقض للعادة» يتحدّى به الظاهر في زمان التكليف؛ لتصديق مدع في دعواه. وقيل: أمر 
خارق للعادة مقرون بالتحدّي مع عدم المعارضة. رسائل الشريف الرتضی:۲/ ۰۲۸۳ رسالة الحدود 
والحقائق. وانظر أيضاً: ا حدود والحقائق للبریدی:۲۸. الحدود لقطب الدين النیسابوری:٥۸-٦۸.‏ 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة ЕЕЕ‏ ا О‏ ا 1 2 2 1212 12 1 1 1 1 و 1 1 1 1 1[ 1 ا ا ہا ۰۳۲۱۳۰ 94 
قزرنا - فتنبیههم على كيفيّة معاشرتبم. وحسن معاملتهم. وانتظام أمور معاشهم» 
بوضع السنة فیا بينهم» التي تسمّى شریعة"» لطف واجب عل الله تعالى. وہذا 
التقریر ظهر خسن التکلیف آیضا؛ لان القيام بوظائف التکلیف في الأوقات الختلفت 
ما وجب تذكر آحوال النب» الواضع لتلك Л‏ وتذكر آحواله وملاحظة قوانینه 
الوضوعة تبعث المكلّف على الإنقياد ЖЫШ‏ الصادرة منه» ویستدیم بذلك انتظام آمر 
الاجتاع» ولا كان هنا مظنة سوال بأن یقال: اللازم —( ذکرتم أنه У‏ من شارع 
ذي معجز. 

زا اط کسی ال کم الا اف اهار إل کرس ھتہ 
ولخ كان الباري سبحانه غير قابل للإشارة الحسّية -کما مر في نفي الکان وا جھة - 
فتنبیههم - أي العبید بالمصالح والفاسد پر سی 
مکن. فبعثة الژُسل من البشر واجبة عقلا؛ لیمک یصال الأحكام إلى البشرء وال 


Жу‏ سو 


دا „а‏ قوق نعل و وہ یمشوت мык‏ لا 


„а‏ سم يلحك Ў‏ له 4€ يعني أن الرسول يجب أن يكون من جنس 

المرسّل إليهم؛ о‏ حصول الغرض من إرساله؛ ولا كان أهل الأرض بشرا؛ يجب 

کون المرسل إليهم كذلك» ولو كانوا ملائکة» لكان الرسول مثلهم". 

(۱) الشرع: ما حمل الله تعا ی النبيّ وأمره بأدائه» وألزم الناس القيام به. الحدود لقطب الدین النيسابوري: 
٦ء‏ وانظر: التعريفات للجرجانی: .۲۰٢‏ 

.۹۵ :۱۷ سورة الإسراء‎ )٢( 


(۳) انظر : جامع البیان لابن جرير الطبري:۱۵/ ۰۲۰۵ تفسير سورة الاسراء. مفاتیح الغیب للرازي:۲۱/ ۱۰ 4. 


أصل: في معرفة معنى العصمة'' وآن الأنبياء معصومون. 
العصمة عند الأشاعرة - بناءً على ما ذهبوا إليه» من استناد جميع الأشياء إلى الله 
تعالى ابتداءً ‏ أن لا يخلق الله في العبد Ыз‏ وقال قوم: إتہا خاضية في الشخص يمتنع 
بسببھا صدور الذنب عنه. 2+ أنه لو كان صدور الك" ساد لم اا 
الدح بذلكء والتالی باطل «Р УЬ‏ وأيضاً قوله تعالی: 7 С‏ سرن وی 
3 74 يدل على مائلتهم لسائر الناس فیبا يرجع إلى البشرية» والامتیاز بالوحي لا 
غیر"*. والحق ШЇ‏ صفة تبعث صاحبها على فعل الطاعات وترك القبائح بالإختيار””. 
إلى هذا آشار الصتف. بقوله: إمتناع وقوع القبائح والاخلال بالواجب من 
الرسلء على وجه لا خرجون عن حدّ الاختیار» ولا يبلغون حدّ الإلجاء لثلا تنضر 
عقول ا خلق عنهم. یتعلق بقوله: إمتناع وقوع القبائح» وقوله: ویثابون بها جاوا به 
من فعل الطاعات وترك العاصي» يتعلّق بقوله: على وجه لا بخرجون ..الى آخره» لطف 
(۱) العصمة: ما یمنع عنده المكلّف من فعل القبیح والاخلال بالواجب» ولولاه لم يمنع من ذلك ومع تمكينه 
النيسابوري: ۰۱۰۲ 
(۲) قوله: (عنه ویکذبە أنه لو کان صدور الذنب) لم یرد في (ث). 
(۳) سورة الکهف ۱۸: ۰۱۱۰ 
)٤(‏ أنظر: کتاب نہایة الاقدام للشهرستانی: 1۲ 16-6 6 القاعدة العشرون في [ثبات نبوة نبینا محمد صل الله 
عليه وآله وسلم. الارشاد للجويني:۹۸ ۲۹۹-۲ باب أحكام الأنبیاء» فصل في عصمة الأنبياء. 
)٥(‏ أنظر: السلك في أصول الدین للمحقّق ال حلي ٤:‏ ۰۱۵۵-۱۵ النظر الثالث» البحث الثاني في صفات النبي. 
قواعد ا مرام في علم الکلام للبحراني: ۰۱۲۷-۱۲۵ القاعدة السادسة» الرکن الثاني. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة O TNO ۴ 1 1 1 1 1 1 1 ТА‏ 


خبر لقوله: إمتناع... إلى آخره» فيكون واجباً على الله تعالى» مناسباً حکمتہء ويسمّى 
هذا اللطف العاصم للعبد عن المعاصي ‏ بحيث لا يبلغ حد الإلجاء : عصمة. 
2% معصومون عن الكفر والبدعة إجماعاً من أهل ДИ‏ غير أنَّ АВ МТ‏ من 
ا لخوارج» جوّزوا علیهم الذنب» وكل ذنب عندهم کفر ۳ وعن الکباثر - آیضاً - 
خلافاً للحشوية» وعن الصغاثر عمدا خلافاً لجماعة من العتزلة» وعن الخطأ في 
التأويل» خلافاً للجباتي وسهواًء خلافاً للباقین'“ء هذا کله بعد الوحي» وأمّا قبل 


(۱) الأزارقة: إحدى فرق الخوارج» أصحاب نافع بن الأزرق» الذين خرجوا مع نافع من البصرة إلى 
الأهواز» فغلبوا عليها وعلى كورهاء وما وراتها من بلدان فارس وكرمان في أيام عبد الله بن الزبير» 
وقتلوا عّاله بہذہ النواحي من بدعهم أث ہم کفروا أمير المؤمنين Де‏ عليه السلام بالتحکیم! وأنَّ ابن 
ملجم لعنه الله حق! وأن التقية حرام» وجوّزوا قتل أولاد المخالفين ونسائهم» ولا رجم على الزاني» ولا 
حدّ للقذف على النساء وأطفال المشركين في النار مع ابائهم» وجوزوا أن يبعث الله تعالى نبياً يعلم АЯ‏ 
يكفر بعد نبوته» أو كان كافراً قبل البعثة» ومرتكب الكبيرة كافر» وکٹُروا الصحابة والَْعَدة عن القتال. 
أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: ٥٦ء‏ المواقف للأيجي: 5 47. 

(۲) في حاشية «م»: إعلم أن بعض الناس اعتقدوا ОЇ‏ إظهار الکفر عن الأنبياء على وجه التقية جائز» بل 
واجب عند صون النفس؛ ОМ‏ عدم إظهار الكفر يوجب إلقاء النفس في التهلكةء وإلقائها في التهلكة 
حرام» لقوله تعالى ولا لوا Ц КЫЙ‏ سورة البقرة 7: ۱۹۵. ومنع هذا القول؛ لأنه لو 
جاز إظهار الکفر عند الخوف من القتل لكان أول الأوقات وقت إظهار الدعوة؛ ОУ‏ الخلق في ذلك 
الوقت سيكونوا مريدين هلاكه» وجواز إظهار الكفر وقت إظهار الدعوة يؤدّي إلى خفاء الدين بالكلية 
وهو باطل. من الشارح جله. 

(۳) انظر: الملل والتحل للشهرستاني: ۰۵۳ الفصل الرابع» ا خوارج الأزارقة. 


(4) أنظر: قواعد الرام للبحرانی:۵ ۰۱۲ ال رکن الشاني» البحث الأول في العصمة» كشف الراد للعلامة 
سه 


الوحي فجمهور الأشاعرة وجمع من العتزلة جوزوا عليهم الکبیرة" ومال إليه 
بعض ال حکماء''' القدماء. والامامية وآکثر العتزلة على «лда‏ وذهب الامامية إلى أنه 
لا يجوز علیهم صغيرة ولا كبيرة» لا عمداً ولا سهوا ولا خطأفي التأويل» قبل الوحی 
وه 2 القائلون بامتناع المعاصي عنهم» احتلفوا في أن ذلك هل يُعلم سنا Р‏ 
„Ае‏ 

فا جمھور من الأشاعرة على أن العصمة فیما وراء التبليغ غير واجبة ғ‏ إذ لا 
دلالة للمعجزة عليه فامتناع الکباثر عنهم عمداً مستفاد من السمع*, وإجماع الآمّة 
قبل ظهور المخالفين. وقالت المعتزلة والشيعة - بناء على قاعدة التحسين والتقبيح 
العقليين -: يمتنع ذلك عقلا؛ ОЎ‏ صدور المعاصي عنهم يوجب سقوط هيبتهم عن 
القلوب» وانحطاط رتبتهم في أعين الناس؛ فيدي إلى النفرة عنهم» وعدم الإنقياد هم 


— 
ا :٢٦٢۲ء‏ القصد الرابع » المسألة الثالثة في وجوب العصمة أبکار الأفكارللآمدي:٤/ 2157١55‏ 


القاعدة الخامسة» الأصل الخامس في عصمة الأنبياء. 

(۱) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: 4 4.الفصل الثالث؛ الأشعرية. 

(۲) (الحكاء) أثبتناه من «ث». 

(۳) أنظر: کشف الراد للعلامة ا لی:٣۳۲ء‏ القصد الرابع: في النبوة» المسألة الثالشة: في وجوب العصمة. 
الفائق للملاحمي ا خوارزميی:۳۰۲ء الكلام في النبوات» باب في الصفات التي يجب أن يكون عليها 
ال 

)٤(‏ أنظر: كشف المراد للعلامة حلي ٠۳۲٠:‏ المقصد الرابع: في النبوة» المسألة الثالثة: في وجوب العصمة. 

)٥(‏ أنظر: الإرشاد للجوينی:۹۸ ۹۹-۲ ۰۲ باب أحكام الأنبياء فصل في عصمة الأنبياء» ابكار الأفكار 


للآمدي:5/ ۰۱4-۱2۳ القاعدة الخامسة» الأصل الخامس في عصمة الأنبياء. 
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وهذا معنى قوله: لثلا تنفر عقول ا خلق عنهم. ويجب أن يكون النبيّ منڑھا عن دناءة 
الابای وعهر الأمهات؛ لثلا تنفر الطباع есе‏ وأن لا يكون فظَّاً غليظ القلب؛ لثلا 
99999٦ ۹‏ زا (т) Е‏ 
ينفضوا من حوله» وعن الامراض النفرة» مثل: الابنة » وا جحذام » والرص ۰ 
ونحوهاء е у‏ یکون هتکا للمروءة» مثل: الأكل في الطریق ونحوه وبا جملة کل ما 
مقدّمة: نی معرفة معنی العجزة, وبیان СЛОТ‏ صل الله عليه وآله وسلم 

يجب أن یکون ذا معجز. 

فنقول: كل إنسان مبعوث من حضرته تعالى إلى قوم لو م يتأيّد بأمر خارق. 
قوله: بأمر خارق» شروع في تعريف العجزة وهو يتناول فعل غير المعتاد وترك ما هو 
معتاد» واعتبر خرق للعادة؛ إذ لا إعجاز دونه. خال عن العارضة" " أي لا يمكن 
)١(‏ الأبنة: العيب في الكلام. لسان العرب لابن منظور: 1۳۹/۱۲ ین 
(۲) الجذام من الداء: معروف لتجذّم الأصابع وتقطعها. لسان العرب لابن منظور: ۱۲/ «АУ‏ «جذم». 
(۳) البرص: داء معروف» وهو بیاض یقع في احسد. لسان العرب: ۷/ ۰۵ مادة «برص». 
(4) أنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح الحلبي :۰۱۰۳ القسم الأولء مسائل النبوة. السلك في أصول الدین 


للمحقّق الحلي:٤‏ ۱۵0-۱۵ النظر الثالث البحث الثاني في صفات النبي. قواعد الرام للبحراني: 
۱۲۷-۵ القاعدة السادسة » الرکن الثاني. 

(о)‏ العارضة: مقابلة الخصم با یظهر عنده» آنه يقول بمثل ما یقول مّا السائل أو الجیب. رسائل الشریف 
الرتضی. ا حدود والحقائق: ”/ ۰۲۸۵ وانظر: الحدود لقطب الدین النيسابوري: ۰۵۵ الفصل الثالث في 
حدود آشیاءیشتمل علیها الخطاب. 


معارضته» واحترز به عن السحرء وهو إظهار آمر خارق للعادة» من نفس شريرة 
خسيسة» بمباشرة آعمال خصوصة يجري فیها التعلّم والتقلد وہذین الاعتبارین 
یفارق العجزة وبأنه یتصدّی"" لمعارّضته. ویبذل الجهد في الاتیان بمثله وبأنه لا 
یکون بحسب اقتراح المقترحين» Оз‏ صاحبه ریا اتصف بالفسق والرجس الظاهر 
والباطن وهو جائزء وكذلك الاصابة بالعین خلافاً للمعتزلةء а‏ قالوا: بل هو جرد 
إرادة ما لا حقيقة له بمنزلة الشعبذة التي سببها خفة حرکات اليد أو خفاء وجه 
ا لحيل فیه. مقرون بالتحدذي""» وطلب العارضة. 
والتحدي في اللغة -: المنازعة ДМ‏ واحترز به عن الکرامات"*؛ لعدم 
اقتران التحدي فيهاء خلوها عن دعوی النبوة» حتی لو „ез1‏ النبوة صار عدوا لله لا 
يستحق الكرامة» بل اللعنة والاهانة. موافق لدعواه؛ إذ لولم يوافق الدعوی لم يكن 
طریق إلى تصدیقه» واحترز به عن الفعل الخارق الذي لا یطابق الدعوی» کا في قضية 
مسيلمة» وعم إبراهيم ا خلیل عليه السلام"* فلو لم يتأيّد البعوث من حضرته بهذا 
() في «ح»: (یتحدی). 
(۲) آنظر: شرح المقاصد للتفتازاني: 0/ ۰۷٩‏ القصد السادس؛ الفصل الأول البحث التاسع في السحر. 
(۳) أنظر: القاموس الحیط للفیروزآبادي:4/ ۳۱ مادّة «حدي». 
(4) أنظر: إشراق اللاهوت للسید عمید الدين العبیدلي:۰ ۰44 القصد الرابع عشر في النبوات» المسألة 
الرابعة في جواز الکرامات. 
)٥(‏ في حاشية «ب»: روي أنَّ إبراهيم عليه السلام لا جعل الله تعالى النّار له برداً وسلاماه قال عند ذلك 
نمرود: أنا أجعل النار على نفسي برداً وسلام؛ فجاءها فاحترقت لیتہ. وأنَّ مسيلمة الكذّاب لا оғ‏ 


التبوق قیل: إن جا دعا لأعور فارند شال فدعا مسیلمة لاعور فذهبت عینه الصحيحة فقیل له: 
سه 
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الأمر الخارق» لم يكن لهم أي УЗ‏ القوم ‏ طريق إلى تصديقه. ويسمّى ذلك الأمر 
المذكور معجزا فظهور العجزات للرسل واجب؛ ليكون طريقاً إلى تصديقهم» ونم 
قلنا: إن ظهور المعجزة طريق إلى تصديق النبي صل الله عليه وآله وسلم؛ У‏ نعلم 
بالضرورة آنه إذا قام إنسان ذو أخلاق مرضيّة عند الخواص والعوام» وادّعى آنه 
مبعوث من عند الله سبحانه» وقال: الدليل على صدق قولي أن الله бй‏ على يدي أمراً 
خارقاً للعادة» وآظهر فقال: من لم يصدّقني فليأتِ بمثل ما ظهر على يدي» وعجز من 
عداه عن ذلك» حصل للعقل يقين تام باه صادق"". 
أصل: في بیان نبوة نبنا حمّد صلى الله عليه وآله وسلم. 
محمّد بن عبد الله بن عبد الطلب بن هاشم» رسول اللہ؛ لأنه ادّعی النبوة 
O к=‏ ارت را 
الشاهدة والعیانء فلا جال للإنكار لماء وآمّا المعجزة الظاهرة على يده فكثيرة ء منها ما 
جل Я‏ ۲ 
إن حرث قوم يبس لقلّة الاء فرش على الحرث غسالة وضوء محمّد صل الله عليه وآله وسلم Хз‏ 
نضارة فأمر مسیلمة واعندا مق آصحابه بمثل ذلك في حرثه؛ فصار حرثه аА‏ آنظر: کشف الراد 
للعلامة الحلي: ۰۳۳۲-۳۳۰ القصد الرابع» المسألة ا خامسة في الکرامات. 
(۱) آنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح الحلبي:5 ۰۱۰ القسم الأول» مسائل النبوة. قواعد الرام للبحراني: 
۱۳۲-۸ القاعدة السادسة» القسم الأولء مسائل النبوة. 
(۲) الخبر التواتر: ما یترادف على السماع من الخبرین حالاً بعد حالء على وجه حصل العلم الضروري عند 
ساعه. لحدود لقطب الدین النيسابوري: 0۳ الفصل الثالث في حدود آشیاء یشتمل Де‏ ا خطاب. 
وأنظر: آوائل القالات للشیخ الفید:۳۹ القول في حذ التواتر. 


رواه الصادق عن آبیه عليهم| السلام: аЬ‏ مرض رسول الله صل الله عليه وآله وسلم» 
فأتی جبرئیل بطبق فيه О‏ وعنبء فسبّح الرمّان والعنب حین| أكل النبيّ صل الله 
عليه وآله وسلم а‏ 

ومنها ما روي: ЖҮ,‏ جاء على ناقة مرا وآناخ على باب السجد» ودخل 
على Гый‏ صل الله عليه وآله وسلم وقد قعد. فقال جماعة: يا رسول «Ф‏ الناقة التي 
تحت الأعرابي سرقة» فقال صل الله عليه وآله وسلم: ба‏ فقالوا: نعم» فقال 
صل الله عليه وآله وسلم: ديا علي» خذ حق الله من الأعرابي إن قامت عليه «ЖЫ‏ وإن 
لم تقم فردّه إلي» فأطرق الأعرابي» فقال ГЫШ‏ صلى الله عليه وآله وسلم: «قم لأمر الله 
والا فأت بحجّتك» فقالت الناقة من خلف الباب -: والذي بعثك بالكرامة يا رسول 
الله» إن هذا ما سرقني» وما ملكني أحد سواه”". 

ومّن بحث عن هذا انس وجدہ أكثر من أن аё‏ وأظهرها_أي العجزات - 
القرآن؛ У‏ صل الله عليه وآله وسلم تحدّى به العسرب. حيث قال:  ЖЕ‏ 


٥٤ К. 3‏ اا А‏ ل س 0€ فاا ہي و۔ سی „ГА‏ گل( 
ооа‏ مثلهء توا سور ملف فاتوا بعشر سور مه مرب 4 


(۱) مناقب آل أبي طالب لابن شهر آشوب:۳/ ۰۱۲۰ باب إمامة السبطین عليه السلام الشفا بتعریف 
حقوق الصطفی للقاضي عیّاض:۱/ ۰۳۰۷ الباب الرابع» فصل ومثل هذا في سائر الجمادات. 

(۲) أنظر: ا حخرائج والجرائح لقطب الدین الراوندي:۱/ ٤٦ء‏ الباب الأول» فصل من روایات العامّة. 

(۳) سورة الطور ۵۲: ۳. 

)8( سورة يونس ۳۸:۱۰. 


)0( سورة هود ۱۱: ۰۱۳ 
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وعجزوا عن معارضته إذ لو عورض لتواتر؛ لاه ما تتوفر الدواعي إلى نقله ولأنه 
صل الله عليه وآله وسلم جرّد شم الحجّة أولاً والسيف آخراًء فلم يُعارضوا إلا 
السیف. مع تعريضهم النفس وا ال والأهل للهلاك فعلم أتہم ما أعرضوا عن 
معارضة الحجّة مع كونها أسهل الا لعجزهم؛ مع توفر دواعيهم على معارضة من يريد 
السبقء حتى ان أتاهم أحد بمفخرة آتوه بمفاخرہ وان آتاهم بمأثرة آتوه" بمآثر. 
وفرط فصاحتهم» حتى علّقوا القصائد السبع بباب الكعبة» تحدّياً لمعارضتهاء وکتب 
السيّر تشهد بذلكء وإلى الآن لم يقدر أحد من الفصحاء على تركيب كلمات على 
منواله» ومن اشتغل بالعارضة ل يأتِ إلا با هو ضحكة للعقلاء كقول مسيلمة 
الکذاب -في معارضته”” : والنازعات نزعا””» والزارعات زرعاء فالحاصدات 
حصداء والطابخات طبخاء فالآكلات أكلا“. وغير ذلك من خرافاته» فعلم أن القرآن 
مما عجز الفصحاء عن معارضته فيكون معجزاٴ“ فيكون محمّد صل الله عليه وآله 
وسلم бы‏ حقاً؛ لإظهاره ذلك المعجز. 


واختلف في وجه إعجاز القرآن» فقيل: هو ما اشتمل عليه من النظم 


)١(‏ في «ث» ودص»: (وإن رماهم بمأثرة رموه). 

(۲) قوله (في معارضته) لم يرد في «ث». 

(۳) في «ث»: (قرعا) وني «ص»: (فزعاً). 

(5) آنظر: تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلاني: ۰۱۸۲ مسألة في لزوم حجية القرآن. تفسير البحر 
المحيط لابن حيان الأندلسی:٤/۱۸۳.‏ 


(о)‏ قوله : (فيكون معجزاً) م يرد في «ث». 


الغریب. الخالف لنظم العرب ونثرهم فی مطالعه ومقاطعه وفواصلہ''' وعليه 
بعض العتزلة. وقیل: کونه في الدرجة العالية من البلاغة التي لم يعهد مثلها فی 
تراكيبهم» وتقاصر عنها بلاغتهم. وعلیه امحاحظ وآهل العربية. وقال القاضي 
الباقلاني: هو جموع الأمرين» آعني غرابة النظم وکونه في الدرجة العالية من 
البلاغة. وقیل: هو إخباره عن الغیب"". وقیل: لسلامته عن التناقض. وقیل: 
بالصرفة فقال أبو إسحاق الاسفرائيني والنظام: صرف الله دواعیهم عنها مع 
کونہم جبولین ее‏ خصوصاً عند توفر الأسباب الداعية في حقهم» كالتقريع 
بالعجز» والاستنزال عن الرئاسات» والتكليف بالإنقیادء فهذا الصرف خارق 
للعادة فيكون ا 

وقال الرتضی" منا: О]‏ العارضة والإتيان بمثل القرآن يحتاج إلى علوم یقتدر 
عليهاء وكانت تلك العلوم حاصلة شم لكته تعالى سَلبها عنهم» فلم يبق لهم قدرة 
علبھاء فهذا السلب الستی بالصرفة هو اشارق للعادة» فكو ن معجزا؟* قال 
الصف جه في التجرید: والکل بل 
(۱) أنظر: الشفا بتعریف حقوق الصطفی للقاضي عیّاض:۱/ ۰۳۷۱ الباب الرابع. 
(۲) آنظر: ٍعجاز القرآن للباقلاني: ۳۸۳۲ء فصل في جملة وجوه اعجاز القرآن. 
(۳) أنظر: الملل والتحل للشهرستاني:۵ ۰۲ الفصل الأول» «۳» النظامية. 


() (الرتضی) لم يرد في «ث». 
)0( رسائل الشریف الرتضی:۱/ ۰۳۸-۳۷ جوابات المسائل الطرابلسيات الثانية» المسألة العاشرة. 


(З)‏ تجرید الاعتقاد نصير الدین الطوسی:۱ ۰۲ القصد الرابع» إعجاز القرآن الكريم. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة TEBER‏ ات 


АЛА‏ إلى بعض أحكام النبوة. 

إذا كان حمّد صل الله عليه وآله وسلم С‏ بالدليل الذي عرفته - وجب أن 
يكون معصوما"" لما تقدّم من وجوب عصمة الأنبياء ‏ وكلٌ ماجاء به نما لا 
ЈА " „>,‏ سواء كان للعقل دلالة عليه - كاحتياج العام إلى الصانع - أو لا 
- کتفاصیل وظائف العبادات д‏ مجب تصدیقه؛ ОЧ‏ كل ما جاء به لیس الا 


ү, 5 „2‏ ۰ 0( ^ 
وحي يوحى إليهء وإن نقل عنه شيء ما یعارضہ'”' - أي العقل - بحسب الظاهر لم 


)١(‏ قال ملا خضر الحبلرودي: هداية بها ختم بحث النبوة» في وجوب الانقیاد لشريعة نبيّنا صل الله عليه 
وآله وسلم» والامتثال لأحكامهاء فنقول: إذا کان... إلى آخره. (حاشية ح). 

(۲) قال الحبلرودي: موصوفاً بکل ما يجب اتصاف الأنبياء به منزّهاً عن يمتنع عليهم» وإذا کان معصوما 
كان صادق القولء ول уе‏ عليه الكذب بالضرورة» وإذا كان صادق القول وم يز عليه الکذب. فكل ما 
جاء به يكون صدقاً في نفسه. (حاشیة ح). 

(۳) في حاشية «ح» في نسخة: يعارضه. (حاشية ح). 

)٤(‏ قال الحبلرودي: وأمّا بحسب الاعتقاد فلا يخلو: ما أن يكون موافقاً للعقل ولا يعارضه العقل» 
كإثبات الوحدانية للباري والعلمء والقدرة» وتا أن لا يكون ظاهرهٌ موافقاً لظاهرو بل یعارضه 
كإثبات الادراك والسمع» والبصرء والاستواء والیدہ Ор‏ كان الأول أي ما لا يعارضه العقل يجب 
تصديقه واعتقاد حقيقته على ظاهره» Ору‏ كان الثاني أي نقل عنه عليه السلام شيء مما يعارضه العقل 
ظاهر نقلاً متواتراً مفيداً لليقين аЙ,‏ ما جاء به عليه السلام -لم يجز إنكاره ОШ»‏ كا لا يجوز إعتقاد 
ظاهره بل يتوقف فيه إلى أن يظهر سره وتأويله با يوافق العقل» كالعلم بالمدركات» والسموعات؛ 
والبصرات. والإستيلاء والقدرة بالنسبة إلى مثالناء أو 52358 علمه إلى علام الغيوب» وإذا كان الأمر 
على ما ذكرنا فشريعته... إلى آخره. 


ЁТ 3 حاشية «ح» 3 نسخة: عارضه» وكذلك‎ 3 (о) 


بجز إنكاره؛ بناء على خفاء وجهه» بل يتوقف فيه أي يجب التوقف فيه إلى أن 
يظهر э‏ 

واعلم أنَّالمنكر بعثته صلى الله عليه وآله وسلم ‏ كاليهود ‏ احتجٌ بان نبّوته 
تقتضي نسخ''' دين من قبله؛ لخالفته إِيّاهم في كثير من الاحکام لكنّ النسخ محال؛ 
لا الحكم الصادر منه تعالى لاب أن يكون مشتملاً على مصلحة؛ لتلا يلزم الترجيح 
بلا مرجَحء وحينئذ لو كان في الحكم المنسوخ مصلحة لا يعلم فواتہا بنسخه فلذلك 
تُسخه فیلزم الجهل» وان علمها فرأى رعايتها У з‏ ثم أهملها بلا سبب ثانياًء فيلزم 
الندم عا كان يفعل» وهو البداء”. والجواب: إِنَّ المصالح تختلف بحسب الأوقات"» 
كشرب الدواء النافع في وقت دون وقت. فربّما كانت المصلحة في وقت ثبوت الحك 
وني آخر ارتفاعه» فيصحٌ النسخ» وإلى هذا آشار الصّف''' بقوله: فشريعته التي هي 


)١(‏ الناسخ - النسخ لغة -:الإزالة والنقل. وفي الشرع: هو الدلیل الشرعي الذي یدل على زوال حكم. قيل: 
الحكم الذي يثبت بدليل شرعي آخر مع تراخيه عنه» وتستعمل ذلك في الحكم دون الدليل. رسائل 
الرتضی. الحدود والحقائق ۲/ ۲۸۸ وانظر: الحدود لقطب الدين النيسابوري: 8 ٥ءالفصل‏ الثالث في 
حدود أشياء يشتمل عليها الخطاب. التعريفات للجرجانی: .۳۳٣‏ 

(۲) البداء: هو الأمر بالفعل الواحد بعد النهي عنه أو النهي عنه بعد الأمر به» مع اتحاد الوقت والوجه 
والأمروالمأمور. رسائل المرتضىء الحدود وا حقائق:٢٦۲ء‏ وانظر: الحدود لقطب الدين 
النيسابوري:٤‏ ۵ الفصل الثالث. 

(۳) قال الحبلرودي: والأشخاص. فالشيء قد يكون حسناً لتحقّق مصلحة في وقتٍ بالنسبة إلى قوم» دون 
وقت آخر وقوم آخرين» ومثل هذا غير متنع. (حاشية ح). 


)٤(‏ (الصنف) أثبتناه من «ث». 


الفصل الثالث: النبوة الامامة ОО ОГ‏ ی یی ی 1 1 1 سس ۴ ۷۳8 


ناسخة للشرائع كلها على رغم أنف الیهود باقية ببقاء الدنیا'''؛ لاه خاتم الأنبياء. 
А 3‏ 5 7 5 .277% سس ہے مگ( 5 б‏ 
Де‏ من دينه ضرورة» ولقوله تعالى: ДЕУ?‏ ین 4 ولقوله صل الله عليه 
وآله وسلم: «لا Гуз‏ بعدي» " وإذ لا نبي بعده لا شريعة ترفع دینه» فيلزم أن يكون 
باقیا؛ لامتناع خلو الزمان عن شريعة يجب الإنقياد ضا والإمتشال لأحكامهاء ولا 
يلتفت إلى قول اليهود لظهور بطلانه*. 
أصل: في مباحث الامامة'“ وما يتعلّق بها. 
الامامة: حلافة مثلا الرسول نی [قامة ات ترما سو 85 СД‏ بحیث حت 
اتباعه على كافة الم" "» وبهذا القید خرج من نصبه الامام في ناحية» كالقاضي مثلاه 
(۱) قال احبلرودي: وعامة لجميع البشر وان أيضاًء لقوله تعالی: فل یا یا لاس رَسُولٌ الله یک 
ы‏ الأعراف ۷: ۰۱۵۸ ولقوله تعالى: ##وّما أَرْسَلْناكَ الا كاف لاس4 سبأ :۳٣‏ ۰۲۸ ولسورة 
ال جن ولقوله صل الله عليه وآله وسلم: رُعثتٌ إلى الأسود والأحمر». (حاشية ح). 
(۲) سورة الأحزاب ۳۳: .٥٤‏ 
(۳) الكاني للكليني:۸/ ۰۲ خطبة لآمير المؤمنين عليه السلام. 
(6) أنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح احلبي:۲ ۰۱۱۵-۱۱ القسم الأولء مسائل النبوة» قواعد الرام 
للبحراني:۰۱۳۵-۱۳۳ القاعدة السادسة الرکن الثالث البحث الثالث. 
(о)‏ الامامة: رئاسة عامّة في الدين» بالأصالة لا النيابة» عمّن هو في دار التکلیف. رسائل المرتضى» حخدود 
والحقائق:7/ КАН‏ 
الامامة: رتاسة عامّة دينية» مشتملة على ترغیب عموم الناس في حفظ مصا حهم الدينية والدنيوية» 
وزجرهم عّا нА ТА‏ بحسبها. قواعد العقائد للطومي:۸ ۰۱۰۹-۱۰ الباب الرابع في الامامة. 
СЛ)‏ أنظر: الواقف للأیجي:۳۹۰ء الوقف السادس الرصد الرابع» القصد الأول في وجوب نصب الامام» شرح 
الواقف للجرجانی:۸/ ۰۳۷ الوقف السادس الرصد الرابع» القصد الأول في وجوب نصب الامام. 


ويخرج المجتهد أيضاًء إذ لا يجب على كاقّة ДААП‏ اتباعه» بل على من قلّدہ. واخثلف في 
وجوب نصب «АУ‏ فالأشاعرة على آنه يجب على الناس سمعا'''۔. وقالت المعتزلة 
وال يجب عليهم Узе‏ وقال ا حخاحظ وأبو الحسين البصري: يجب عليهم عقلاً 
E у OI‏ ف ان OR E E‏ 


آوجبوه لحفظ قوانين «Ўр ШШ‏ والإسےاعیلیة: ليكون з‏ له وصفاته» بناء على 


)١(‏ قال الحبلرودي: أي في О‏ نصب الامام هل هو واجب أم لا ؟ وعلى تقدير الوجوب» هل هو واجب 
عقلاً أو سمعاً ؟ وعلى التقديرين» هل هو واجب على الله أو على الناس؟. (حاشية ح). 

(۲) أنظر: نهاية الإقدام للشهرستانی:0۹ 01۰-0 القول في الامامة. 

(۳) الزيدية: آتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب عليهم السلام» ساقوا الامامة في آولاد فاطمة 
علیھما السلامء وم بجوّزوا ثبوت الإمامة في غبرهم. الا أتہم جوّزوا أن يكون كل فاطمي عام شجاع سخي 
خرج بالإمامة أن یکون إماماًء واجب الطاعةء سواء من أولاد ا حسن أو من أولاد الحسین عليهم| السلام. 
وجوّزوا خروج إمامين في قطرين يستجمعان هذه الخصال» وهم أصناف ثلاثة: جارودية» وسليانية» 
وبترية» والصال حیة منهم والبترية على مذهب واحد. أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: .۹-٦‏ 

)٤(‏ الاسماعیلیة: قالوا ОН‏ الإمام بعد الإمام الصادق عليه السلام ابنه إسماعيل» لا أثہم اختلفوا في موته تقية 
من خلفاء بني العباس. ومنهم من قال: موته صحيح» والنص لا يرجع قهقرية والفائدة في النص بقاء 
الامامة في أولاد النصوض عليه دون غيرهم: فالإمام بعد إسماعیل محمد بن (سیاعیل» وهؤلاء يقال 
هم: المباركية ثم منهم من وقف على محمد بن اسماعيل وقال برجعته ومنهم من ساق الإمامة في 
المستورين منهم 2 الظاهرين القائمين من بعدهم وهم الباطنية.أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: 
ا АЧА‏ 

)٥(‏ (یجب) سقطت من «ث». 

)٦(‏ أنظر: الشافي في الإمامة للشريف الرتضی:۵ ۰۳۹-۳ المقدّمة» تقريب المعارف УМ‏ الصلاح ا حلبي:۱۱۷ء 
مسائل الإمامة. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة تیه خی وه وی О‏ ا ا فلا NEV‏ ات 


مذهبهم: أنه У‏ في معرفة الله" من معلّم وأنكرت ا خوارج''' الوجوب 2 

واختار المصتف جه مذهب الإمامية» فقال: لا آمکن وقوع الشرٌ والفساد. 

وارتکاب العاصي من الخلق؛ لعدم عصمتهم. وجب في ا حکمة وجود رئيس ЈА‏ 

و 

آمر بالمعروف وناه عن المنكر'“» مبین لا يخفى على ШМ‏ من غوامض الشرع» 

ومنفذ لأحكامه ‏ أي أحکام''' الشرع ‏ لیکونوا إلى الصلاح آقرب. ومن الفساد 

أبعد» ويأمنوا من وقوع الفتن والفساد'“ وان قال: وجب في الحكمة؛ 63 نعلم = 

Де‏ قارب الضرورة - أن مقصود الشارع فيا شرع من العاملات والناکحات والجهاد. 

وشعار الشرع في الأعياد والجماعات. ان هو مصالح عائدة إلى الخلق معاشاً ومعادا 

وهذا القصود لا يتمّ إلا پامام يكون من قبل الشارع» يرجعون إليه فیا يعن هم» فإتہم مع 

اختلاف الأهواء وتشنّت الاراء قل ما ينقاد بعضهم لبعض. فيفضي ذلك إلى التنازع» 

وربا دی إلى ملاکهم وتُصدَّقةُ التجربة في الفتن القائمة عند موت الولاة إلى نصب 

آحره سک لو قالی لعطلت العافش؛ وصار کل واخد مشغولا بحفظ ماله ونفسه» 

(۱) نی «ث»: (معرفته) بدل من: (معرفة الله). 

(۲) في حاشية «ح» زيادة: وبعض العتزلة آیضا. 

(۳) آنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح ا حلبي:١۱۱.‏ الملل والتحل للشهرستانی:۱ ۰۵ الفصل الرابع» 
امخوارج. السلك في أصول الدین للمحقق اللی:۱۸۸. 

.« قوله: (على الأمّة) لم یرد في «ر» وه‎ (о) 

С)‏ (أحكام) لم يرد في «ث». 

(У)‏ قال ملا „а=‏ الحبلرودي: المراد من الفساد الأول العصية وبالفساد الثاني: اختلال النظم بينهم بوقوع 


وذلك يودي إلى رفع الدين» واختلال''' نظام آمور المسلمين» ففي نصب الامام دفع 
مضرّة لا يتصوّر أعظم منهاء بل هو من أعظم'" مصالح المسلمين» وأقوى أسباب 
تقريبهم إلى الطاعات» فیجب على الله عقلاً؛ ОЗ‏ وجوده لطف كا ظهر ما قرّرنا. 

وقد ثبت فيا ОЇ рда‏ اللطف واجب عليه تعالى. وهذا اللطف المذكور 
يسمّى إمامة» فتكون الإمامة واجبة على الله عقلا”". واختلف في وجوب عصمة 
الإمامء فالإمامية والإسماعیلیة قالوا: بوجوبہا'“ء والباقون على »© بناء على أن ابا 
بكر كان إماماً ول يكن معصوماً بالاجاع فعلم أن العصمة ليست شرطاً» واختار 
الصتف جنه الأول واحتجّ عليه بآنه: لا كان الحاجة إلى الامام عدم عصمة الخلق» 
وجب أن يكون الإمام معصوماً؛ ولا - أي وان م يكن معصوماً -لم يحصل ضرض 
ا حکیم من نصبه. واللازم ظاهر الفسادہ ШЙ‏ الملازمة: ОУ‏ الغرض من نصبه امتشال 
آوامره» والإنزجار عن نواهیه واتباعه 23[ يفعله» فلو وقع منه المعصية لم يجب شيء من 
ذلك. بل وجب الإنكار «ае‏ وذلك يناقض"'' الغرض من نصبه"". 


(1)في حء ودث»: (واختلاف). 

(۲) في «ح» و«ث»: (أتم). 

(۳) اُنظر: الياقوت لأبي إسحاق إبراهيم بن نوبخت: ۰0۷ تقریب العارف لأبي الصلاح الحلبي:7١١.‏ 

.۳6 ۰: انظر: کشف الراد للعلامة اي‎ )٤( 

.۲۱۳ الاربعین للرازي:۲/‎ Ы о) 

)٦(‏ في حاشية «ع»: У‏ يلزم وجوب التابعة» ووجوب الانکار. 

(۷) أنظر: تقريب العارف لأبي الصلاح البي:۱۳ ۱۱۷-۱ مسائل الامامةء السلك في أصول الدین 
للمحقق الحلي ١۹٤-۱۸۸:‏ النظر الرابع» البحث الأول في حقيقة الامامة ووجوبها. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة يي ةي 2 2 212 1 2 ТИНИ ТАЕР‏ ا 

أصلّ: في عدم جواز تعدّد الأئمة في وقت واحد. 

قالت ال حارودیة''' من الزيدية: الإمامة شورى في آولاد الحسن والحسين لا 
وكل Сар‏ خرج بالسیف. داعياً إلى الحق» وكان е‏ شجاعاً فهو مفترض الطاعة 
فلذلك جوّزوا تعدّد الآئمة في وقت واحد. وهو خلاف الإجماع المنعقد قبل ظهورهم» 
فيكون Ә‏ واستدل الصتّف جه بانه: لا كانت عصمة الإمام غير مؤدّية إلى 
إلجاء ا خلق''' إلى الصلاح؛ بحيث لم يكن شم اختیار في ترك المعاصي» أمكن وقوع 
Т,‏ والفنياه تست كد الا فان اعد الا يمكن أن دعر الرعية إل ات 
ويدعوهم الآخر إلى أمر آخر وهكذاء ЇЇ,‏ ما آطاعه الرعية يلزم معصية الآخرء ومع 
ذلك يمكن التشاح''' والتنازع بین الأئمة وبين الرعاياء وذلك مناقض للغرض من 
نصب الإمام» بخلاف الأنبياء» Оё‏ شريعة كل نبيّ لا كانت خالفة لشريعة الآخرء لم 


(۱) الجارودية: فرقة من الزيدية» ینتحلون أمر زيد بن علي وزيد بن الحسنء زعموا أن النبي صل الله عليه 
وآله وسلم نص على Де‏ عليه السلام بالوصف دون التسميةء وأنَّ الإمامة بعد الحسن وا حسین علیهیا 
السلام شورى في أولادهماء ونُسبوا إلى رئيس شم يقال له: أبو الجارود زياد بن المنذر الهمداني الكوفي 
مولاهم» وأصله من خراسان» تغيّر بعد خروج زيد بن علي بن الحسين عليهم السلام» وسُمّي سر حوبا 
شیاه بذلك أبو جعفر الباقر عليه السلام» وكان سرحوب اسم شيطان أعمى يسكن البحرء وكان أبو 
الجارود مكفوفاً أعمى. أنظر: فرق الشيعة للنوبختي:۰۲۱ من لا بحضرہ الفقيه للشيخ الصدوق: 
١ 5 5-5 ۳ /4‏ - المشیخة خلاصة الأقوال للعلامة الي:۰۳4۸ ترجمة زياد بن النذر. 

(۲) في «ع»: (الإلجاء). بدل (إلجاء الخلق). 

(۳) يقال: تشاخوا في الأمر وعليه: شح به بعضهم على بعض وتبادروا إليه حذر فوته. لسان العرب لابن 
منظور:۲/ #40« مادّة (شح). 


یتصور هنا تنازع؛ ОЎУ‏ کل نب انا يأمر من آمن بدینه دون غيره» فمن ثمٌ جاز تعدّد 
الأنبياء في زمان واحد'" دون الأئمة فيكون الإمام واحداً في ساثر الأقطار وفي جميع 
الأوقات» ويستعين بنوابه فيها ‏ أي نی الأقطار ‏ لتعذّر وصول آحاد الرعية من جميع 
الأقطار والأمصار إليه» في كل ما Гуе‏ هم من الأمور الدينية والدنيوية تعذّراً ظاهراًء 
وإذا كان له ناب یبلّغون أحكامه وسياسته إليهم انتظمت أمور داریهم. 


ЫМ طرق مه هل‎ Да 

قال الإمام الرازي: اتفقت У‏ على Уай‏ مقتضى لثبوتها إلا أحد أمور ثلاثة: 
النصض ‹ والاختیارء والدعوة» وهى: أن يباين АА‏ مَن هومن أهل الامامت ويأمر 
بالعروف وينهى عن ا منکر؛ ويدعو الناس إلى اتباعه» ولا نزاع لأحدٍ نی أن النصّ طريق 
إلى إمامة المنصوص СЇ з сае‏ الطريقان الآخران فنفاهما الإمامية» واتفق أصحابنا 

- يعني الاشاعرة - والعتزلة» وا خوارج والصالحية ۴ی ٔ "۶ ا" 

طریق إليها آیضاء وذهب ساتر الزيدية إلى أن الدعوة أيضاً طریق إليهاء وم يوافقهم على 

(۱) (واحد) سقط من «ح». 

(۲) قال الشریف الرتضی في نصّ الامامة: هو ما دلت آفعال ( النبی) وأقواله عليه السلام. المبيّنة لأمير 
المؤمنين عليه السلام من جیع الأمة الدالّة على استحقاقه من التعظیم والاجلال وال ختصاص بم م 
يكن حاصلاً. ЗАЛ‏ فی الامامة للشریف الرتضي: ۲/ «ло‏ فصل في إبطال ما دفع به ثبوت النض. 

(Ў)‏ الصاحية: آصحاب احسن بن صالح بن حي» وهو الذین جوزوا امامة الفضول وتأخير الفاضل. 
وقالوا: من شهر سیفه من آولاد الحسن والحسين وکان е‏ زاهداً شجاعاً فهو الامام» وشرط بعضهم 
صباحة الوجه. وأكثرهم مقلّدونء ما في الأصول فیرون رأي المعتزلة» وأمًا نی الفروع فهم على مذهب 
أبي حنيفة. الملل والنحل للشهرستاني:1۹-1۸. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة ЕЕНЕ‏ ا О О‏ یی ا 1 2 1212 И‏ 1 1212 1 1 1 اوه 1 1 1 ا ا ا ره 24۲2۱۰ 
ذلك سوی الاي واختار الصّف له مذهب الامامیت را۷ آنه لا طرق 
إليها إلا النصء واحتّجٌ علیه: بآنه ل) كانت العصمة أمراً «Са‏ لا بطلع علیها الا 
علام الغیوب. ‏ يكن للخلق طریق إلى معرفة العصوم فيجب أن یکون الامام 
منصوصاً عليه من قبل الله تعا ی أو من قبل نبئ» أو إمام قبله وليس لاختيار 
الناس والدعوة مدخل في نصب الإمام'". 
الإجماع ‏ في اللغة -: العزم ومنه قوله تعالى: فا جوا اشک وڈ ماک 4 
والاتفاق يقال: أجمعوا علیه» آي اتفقوا. وني الإصطلاح. ШЇ‏ عند الإمامية: فهو عبارة 
25 4 ابا ار و А 5 - ч 7 ИС‏ 
يشتمل على قول العصوم » فقولنا: جمع من 1 محمد صلى الله عليه واله وسلم. أردنا 
وآله وسلم» لتخرج باقي الأمم» وقولنا: على آمر من الأمورء ليشمل الامور العقلية 
)١(‏ حکاه عن الرازي ا حرجانی في شرح الواقف:۸/ ۳۵4-۳۳ القصد الثالث فيم تثبت به الامامة. 
(۲) كذا في جمیع النسخء والظاهر أنہا لفظة تُشعر О‏ الشارح لا يوافق الصنف على رأيه» وا حال أنه قد وافقه 
على رأيه - كما سیأتی - الجمع عليه من قبل الفرقة المحقة. 
(۳) أنظر: الاقتصاد في يتعلّق بالاعتقاد:۱۳ ۳۱-۳ الكلام في الإمامة» الفصل ٢ء‏ وجوب النص. تقريب 
العارف لأبي الصلاح ا حلبيی:۱۳۸۱۲۳ء مسائل الإمامة. 
)٤(‏ أنظر: لسان العرب لابن منظور:۸/ ۷٦ء‏ جمم. 


.۷۱:۱۰ سورة يونس‎ )٥( 
آنظر: أوائل القالات للشيخ المفید:۷٦ء القول في الاجماع.‎ )5( 


والشرعية واللغوية» وقولنا: یشتمل على قول العصوم. لیخرج الا جاع الذي لم يشتمل 
على قول العصوم. فانه لیس بحجّة عندنا. 
تاه وی فاص سای اس ات وال ات 
де‏ صل الله عليه وآله وسلم» على آمر من الأمور'' وا لمراد بالاتفاق: الاشتراك في 
الإعتقاد أو في القول والفعل» الدالین على الاعتقاد والراد بأهل احل والعقد: 
الجتهدون. والفرق بین الإجماعين العموم من وجه؛ لصدقه| على اتفاق جميع أهل 
الحل والعقد» وصدق الأول دون الثاني على اتفاق بعض أهل الحل والعقد. على وجه 
يشتمل على قول العصوم» وصدق الثاني دون الأول على اتفاق آهل الحل والعقد» من 
غير اشتمال على قول المعصوم. 
إذا تقرّر هذاء فنقول: لما ثبت ثبت أنَّ العصز لم يخل من معصوم؛ لاستحالة خلرٌ 
زمان التكليف عن اللطف المقرّبٍ من الطاعةة فكل أمر من الأمور العقلية أو الشرعية 
آو اللغوية са‏ علیه لاق ني عصر من اکسا الا مالف العقل з‏ 
الإجماع على خلاف العقل غير مقبول - كان ذلك الأمر افق عليه > فإجماع у‏ 
зе‏ وهو حجّة في إثبات المطالبء ШЇ‏ عند الإمامية؛ فلكونه مشتملاً على قول 
المعصوم؛ لا عرفت من قاعدتہم من امتناع خلوٌ دار التكليف عن إمام معصوم» وهو 
سیّد أهل ا حل والعقد. فالحجّة في قوله» ШЇ,‏ عند الجمهور فلقوله تعالى: و 
باق ШУ‏ من بعد ما بین له آلهدی ас‏ 50 نو ما نول و سل 
(۱) آنظر: الحصول للرازي:؟/ ۰۲۰ القسم ال ول المسألة الأولى في بيان معنی الاجماع التعریفات 
للجرجانی: ٦٦ء‏ حرف الالف. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة КК О‏ ل EE‏ 


محر @ م 2 


а С.‏ ۳6 والتوعید على اتباع غير سبیل المؤمنين يقتضي وجوب اثباع 
سبیلهم وأول من استدل هذه الاية الشافعي "۳ ولقوله صل الله عليه وآله وسلم: 
У‏ تجتمع !5 على الضلالة”". 
أصل”'': في بيان أن الإمام З‏ بعد ГЫЛ‏ صلى الله عليه وآله وسلم من هو؟. 
ذهب جميع أهل السّنئة وأكثر المعتزلة إلى آنه أبو بکر'“ء وذهبت الإمامية إلى آنه 


يّ» ثم ا حسن: ثم الحسين. ثم زین العابدین» ثم محمّد الباقر» ثم جعفر الصادق» ثم 
(۱) سورة النساء 6: ۱۱۵. 
СҮ)‏ آحکام القرآن لابن إدريس الشافعي:۱/ ۰-۳۹ 4 فصل: في يؤثر عنه من التفسبر والعاني في آیات متفر قة. 
(Т)‏ ورد هذا الحدیث في سنن إبن ماجة ۲/ ۳۹۰/20۱۳۰۳ بهذا اللفظ:« إ أثتي لا تجتمم على ضلالة». 
وفي مستدرك ا حاکم ۱۱۵/۱ بلفظ: «لا یجمع الله هذه الامّة على ضلالة» ودلا يجمع الله آمتي على 
ضلالة». وهذا الحديث 1 یسم به کبار علمائهم» قال ابن حزم: لم يصح لفظه ولا سنده. الأحكام: 
&/ وقال الغزالی: لیس بالتواتر. الستصفی:۰۱۳۸ وقال آیضا: من آخبار الآحاد. النخول:4۰۲. 
وقال الرازي - وهو بصدد رد الإحتجاج بمجموعة روایات يُستدلٌ بها على الاجماع» ومن ضمنها هذا 
الخبر -: وادّعاء التواتر بعیدہ فا لا نسلم بلوغ مجموع هذه الأخبار إلى حد التواتر. الحصول:4/ АА‏ 
المسألة الثالثة : في حجية الإجماع. وضعّفه النووي في شرح صحيح مسلم:۱۳/ 1۷. وغيرهم. 
وني نسخة «م» زيادة: واعلم أنَّ الأمّة صنفان: أمّة الإجابة وأمّة الدعوق فأمّة الإجابة مشل علي بن أبي 
طالب روحي فداه وسلمان» وأبو ذن وعتان والمقداد. لا تجتمع على الضلالة اختياراً بدا وأمّة 
الدعوة قد تجتمع عليهاء بدلیل آنه صلى الله عليه وآله وسلم مبعوث إلى اليهود والنصاری» وغيرهم من 
الجاحدين» وهم أمّة له» واجتماعهم على الضلالة ظاهرء 15„ الأمّة في الحديث هي الإجابة». 
(ә) )5(‏ لم ترد في «ث». 
)٥(‏ أنظر: شرح المقاصد للتفتازانی:۵/ ٢٦۲ء‏ الفصل الرابع» البحث الخامس: الإمام. 


موسى الکاظم ثمّ Де‏ الرضاء ثم حمّد ا حوادہ ثم [е‏ الهادي ثمّ الحسن العسكري» 
ثم المهديّ ‏ صلوات الله عليه وعليهم أجمعين ‏ والدلیل عليه أنَّ الدليل العقلي دل على 
وجوب کون الإمام معصوماًء Озу‏ الإجماع على ОЙ‏ غيرهم لم يكونوا معصومین, فتكون 
الإمامة منحصرة فيهم» وهذا معنى قوله: لخا ثبت وجوب عصمة الإمام» ولم تبت 
العصمة في غير الأئمّة الإثني عشر - الذکورین - باتفاق الخصم. ثبتت إمامة الأئمّة 
الإثني عشر؛ لعصمتهم فيجب متابعتهم على کل أحد؛ وان النقل المدواتر من 
اتال غل امھ А‏ 0 

منه ما روي عنه صل الله عليه وآله وسلم аЙ‏ قال للحسين عليه السلام: «هذا 
Ы]‏ إبن إمام» أخو إمام» آبو أئمة تسعة تاسعهم قائمهمء”" ОЧУ у‏ کلاٴمن هؤلاء كان 
أفضل عصره كما يشهد به استقراء أحواهم» وتصفح الكتب المصتفة في هذا الباب 
ولا يجوز تقديم الفضول على الفاضل كما سيأتي ‏ ولا إمامة غير هؤلاء انا تستند 
إلى الإختيار دون النصء والإختيار لا يصلح طريقاً؛ لما عرفت من وجوب کون 
الإمام منصوصاً عليه؛ Чу‏ کل سابق من هؤلاء المذكورين نص على من بعده 
بالإمامة» والنبيّ صلى الله عليه وآله وسلم نص على أولهم حيث قال صل الله عليه وآله 
وسلم لعلي عليه السلام: «أنت خليفتي بعدي» ". 


(۱) قوله: (المذكورين باتفاق الخصم ... الإثني عشر) لم يرد في «ث». 

(۲) آورده سليم بن قيس في كتابه :۲0 4 ضمن ا حدیث السابع والسبعون. وكذلك في مقتضب الأثر 
للجوهري:۹. والنكت الاعتقادية للشيخ الفید: ١٤‏ . 

(۳) أورده الشيخ الصدوق في الامالي: ٠‏ 5 4» وعيون أخبار الرضا عليه السلام:۹/۱ء والشيخ المفيد في 
النکت الاعتقادیة: ٦٤‏ . 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة ааа а‏ ا ا 1 1 1 1 121 1 1 121 1 1 1 1 1 1 1 BES‏ ا تی وا 


с). 


فائدة: في بیان سبب غيبة الامام. 

إعلم أنَّ لطف الإمامة ذو شعبء فمنه ما مختصّ بالله تعالی» كجمع الشرائط التي 
تجب للامام كالعلم» والشجاعة» والعصمة وغيرها ما АУ‏ منه في الامامة في 
شخص'' وإعلام المكلّف بذلك» ومنه ما ختص بالامام کتبلیغ الأحكام» وحل 
غوامض الشريعة» وغبر ذلك غا Йаз‏ بمنصب الامامة ومنه ما жй‏ بالکلف» وهو 
الانقیاد код‏ والعاضدة له» فلو اهل ЛК‏ به» کان لا داعي هليه هال 
في ا حكمة» وحیث بذل ما وجب عليه» وجب عل المكلّف ما يختصّ به أعني قبول 
آوامره - فإذا لم يقبل كان فوات فوائد الإمامة لسوء اختياره» وإليه أشار بقوله: سبب 
حرمان الخلق عن حضور إمام الزمان ليس من اللہ لأنه'” لا بخالف مقتضی 
حکمتہ Ор‏ حكمته اقتضت نصب الإمام للناس -على ما سبق تحقيقه -فلا يخالف 
ذلك. ولا من الإمام؛ لثبوت عصمته. فلا يترك بالإختيار ما يجب عليه من إرشاد 
ا خلق إلى طريق الطاعات. وحل ما خفي عليهم من غوامض الشريعة» فيكون سبب 
الحرمان من رعيته؛ لعدم إنفاذ أحكامه. وما لم يزل سبب الغيبة» ولم ترجع الخلائق 
[е‏ هم عليه من شدة العتو لم يظهر الإمام. 

والحجّة بعد إزالة العلّة المانعة عن فعل الطاعات» وهي إطلاقهم من غير نصب 
إمام هم» وكشف ا حقیقة في آمور الشريعة بسبب نصب الإمام الجامع للشرائط التي 
(۱) قوله: (بيان) م يرد في «ح». 


)۲( قوله: 9 شخص) م یرد في ح). 


У‏ منهاء لله تعالی على الخلائق؛ АУ‏ تعا ی فَعَل ما يجب عليه فعلهء وإنٌّ) فات عن 
الخلائق حضور الامام لسوء اختیارهم. 

قال أهل ОЛ‏ وجود الامام غاتباً عن الخلائق في مدّة طويلة غير معتادةه 
بحيث لا يظهر أصلاًء ولا يعلم خبره قطعاًء في غاية الاستبعاد. أجاب عنه بقوله: 
والإستبعاد في طول عمره بعد ثبوت (مکانه ووقوعه في غبره - كنوح النبي 
ہزات السا وا رات е, че‏ التپ تل سے نے 
وكذا الإستبعاد في امتداد غيبته؛ ОУ‏ ذلك لمصلحة خفيّة لا نعلمها حل تس فان 
بإستناد جمیع الحوادث إلى الله تعالى ابتداءً» واد آفعال الله لا تعلّل بالأغراضء لا يمكنه 
الاعتراض على الإمام بطول الغيبة؛ ان ذلك من فعل اللہ وأفعاله لا تعلّل بالأغراض. 

تبصرة: في أنَّ الفضول هل تجوز إمامته مع وجود الفاضل؟. 

جوزه أكثر أهل السنّة؛ ОМ‏ الفضول قد يكون أصلح للإمامة من الفاضل» 
إذ العتبر في ولاية کل أمر معرفة مصالحه ومفاسده ورب مفضول في علمه 
او о о‏ 


عليه قوله تعال: ему уо)‏ 

(۱) تقدّم تعریف أهل السنة في صفحة А )°٤(‏ 

(۲) آنظر: تقریب العارف لأبي الصلاح امحلبي:۰۷ ۱8-۲ ۰۲ القسم الثالث» طول عمر А‏ عليه السلام. 

(۳) أنظر: أصول الایمان لعبد القاهر البغدادي: ۰۲۳۲ الأصل الثالث عش المسألة ١١۱۱ء‏ في جواز إمامة 
الفضول. الفصل بين الملل والاهواء والتحل لابن حزم الاندلسي:۳/ ۸۹ء الکلام في إمامة المفضول. 
الارشاد АР д‏ القول في الإمامة» فصل في إمامة الفضول على الفاضل. 


الفصل الثالث: النبوة الإمامة BESS RSS‏ ۲6۷۰ 4 


рау | 9‏ قوم فقالوا: تصبٌ الأفضل إن أثار فتنة لم بجب, والا 
وجب. . والصتف 4% اختار مذهب الامامیت واحتج عليه بانه: لا كان الأنبياء 


А5 СТИ‏ تحتاج إليهم الأمة؛ للتعلیم 3 أحكام الدين» والتأديب بالإقدام على مالا 


А] 


дз‏ وجب آن یکونوا آعلم وآشجم. ولے] كانوا معصومین. وجب أن 
یکونوا'“ آقرب إلى الله تعالی» وأفضل من سائر الرعايا“. وذهب بعض الغلاة من 
الشيعةء ОЙ]‏ الإمام قد یکون أفضل من النبي صل الله عليه وآله وسلم» وبعضهم إلى 
مساواته له( وأنكره أهل ا حقء والصّف جنه أشار إلى بطلان مذهبهم» بقوله: ولخا 
كان الإمام من رعية النبي صل الله عليه Йу‏ وسلم» وجب أن یکون نسبته في 
الفضل إلى الامام كنسبة الامام إلى الرعية. 


(۱) سورة يونس ۱۰: ۳۵. 

(۲) في «ث» بیاض. 

А )۳(‏ النبي أو الامام یؤوب ویعاقب الانسان الذي یفعل ما لا ينبخي فعله کالحرمات. 

)8( قوله: (معصومین وجب أن یکونوا) لم يرد في «ث». 

(0) أنظر: تقریب العارف لايي الصلاح احلبي: ۰۱۱۷-۱۱ مسائل الامامة. 

АЗУ )٦(‏ ولا ریب أنَّ الأئمة (صلوات الله علیهم) أفضل من جيع الأنبياء علیهم السلام» عدا الرسول 
الاعظم محمد صل الله عليه وآله وسلم» الذي هو آفضل الكلء بل إِنْ تفاوت مراتب ودرجات بقية 
الأنبياء عليهم السلام كان بحسب سرعة البادرة لقبول ولاية الأئمة صلوات الله علیهم. أنظر: 
بصائر الدرجات للصفار:۱/ ۰۱۷۲-۱۵۵ باب نادر» والأبواب من ۷ الى ۰۱۱ والنوادر من الأبواب 
في الولاية. الأمالي للشیخ الفید:۰۱6۲ الجلس السابع عشر» ح۹. والاختصاص:۰۱۳۰-۱۲۸ 
وجوب ولاية علي عليه السلام والائمة عليهم السلام» ۰۱۲۸ حديث جابر الجعفي وأبي جعفر الباقر 
عليه السلام. 


الفصل الرابع 
3 العاد 


العاد: |5\ مصدر بمعنی العود أو سم زمان. ,3 الإصطلاح: عبارة عن رد 
النفس الناطقة إلى بدنہا بعد مفارقتها عنه э].‏ جمع آجزاء المكلّف بعد تفرقهاء أو إيجاد 
أجزائه العدومة وستطلع على تحقیق جیع ذلك. 

وی هذا الفصل مباحث: 

الاول: فق بیان حسن العاده ران واجب عقنلا فنقول: إن اله تصالی غلق 
الانسان, وأعطاه العلم, کیا قال سبحانه: «СОЗДЕ‏ وأعطاہ ۔ أيضاً - 


(۱) أنظر: كشف الراد للعلامة ا لحل ۳۸٠:‏ المقصد السادس في ا معاد المسألة الرابعة في وجوب العاد 
احس‌اني. 
(۲) سورة العلق :۹٦‏ ۵. 


Е اه"‎ 10 


القدرة والادراك التعلّق با حزئیات. والقوی الختلفة من ا حواس الظاهرة 
«Эр,‏ والعينة ف بقاء الشخص؛ «д „Ш‏ الي وخوادمهاء والنوع 


СУ 


کالولدة" وما يتبعهاء وجعل زمام الإختيار بيده» وقال تعالی: فمن اء َون ومن 
Д‏ 8% ۲4 وکلفه بتکالیف شاقة» کالاعتقادات العلمية» والعبادات العملية 
وخصّه بالألطاف الخفيّة» کالعقل وسلامة الجواس» والحلیّة کارسال الرسلء وإنزال 
الکتب» ونصب الأئمّة. ولیست هذه الأفعال خالية من الأغراض؛ لکونه сее‏ 


عن الحكيم» ولا لغرض عائد إليه؛ لتنزهه تعالى» بل لغرض عائد إليهم"» وهو 


)١(‏ القدرة: عبارة عن سلامة الاعضاء وصحتها لاستحالة الإنفكاك. الياقوت ني علم الكلام 
للنوبختي: ۵۲ القول في أفعال القلوب. وانظر: قواعد المرام للبحراني: ٤٦ء‏ القاعدة الثانية » الركن 
الأول» البحث الخامس. 

(۲) أنظر: تلخيص المحصّل للطوسی:۹۸٦ء‏ الرسائل الصغار النفوس الأرضية» النفس الحيوانية. 

(۳) القوة النامية (المنمّية عند ابن سینا): وهي قوة تزيد فی الجسم الذي هي فيه بالجسم المتثبّته فيه زيادة 
مناسبة في أقطارہ طولاً وعرضاً وعمقاً؛ لتبلغ به كاله في النشوء. أحوال النفس لابن سینا:۸٦ء‏ الفصل 
الثاني في تعريف القوى النفسانية. 

(4) القوة الغاذية: وهي قوة تحيل جس آخر إلى مشاكلة الجسم الذي هي فيه» فتلصقه به بدل ما يتحلل عنه. 
أحوال النفس لابن سینا:۷٦ء‏ الفصل الثاني في تعريف القوى النفسانية. 

)٥(‏ القوة المولّدة: وهي القوة التي تأخذ من الجسم الذي هي فيه جزءاً هو شبهه بالقوة» فتفعل فيه باستمداد 
أجسام أخرى تتشبه به من التخليق والتمزيج ما يصير شبيهاً به بالفعل. أحوال النفس لابن سينا:0۸» 
الفصل الثاني في تعريف القوى النفسانية. 

. ۲۹:۱۸ سورة الکهف‎ )٦( 

(۷) قوله: (لتنژهه تعالى» بل لغرض عائد إليهم) سقط من «ث». 


الفصل الرابع: في المعاد ا ی و ی یی ی ا 1 1 1 1 1 1 1[ 1 ا ۴ ۰ ۳۵۲ ۰ 24 


تعریضهم للثواب الدائم» ولیس ذلك الغرض العاشد إليهم الا نوع کال هي لا 
بحصل لا بالکسب وتحمّل مشاقٌ التکالیف إذ لو آمکن حصول هذا الکمال هم بلا 
واسطة التزام"" المشاق» خلقھم عليه أي على ذلك الکمال - ابتدای ول یکلفهم هذه 
التکالیف ,]5[ يكن حصول هذا الكمال ابتداءً؛ لا تقدّم فی باب حسن التكليف» 
О]‏ الاکرام الدائم من غير استحقاق Эде ыз И‏ ولستا كانت الدثيا هي دار 
التکلیف. فهي دار الکسب والاشتغال بمقتضیات التکلیف. فلا جرم يعمّر الانسان 
فیها مدة یمکن تحصیل کماله. سواء حصل كاله المکن أو لاء ثم حول إلى دار 
الجزاء بر کل تفس Шэ,‏ ۳4 وتسمّى دار الجزاء: دار الآخرة. 
والحاصل أنَّ الله تعالى خلق العباد وكلّفهم بتکالیف شافّة؛ لتعریضهم للشواب الدائم 
إن التزموا أحكامه؛ ویعاقبهم إن آعرضوا عنهاء وعترهم في الدنیا مدّة يظهر منهم 
الإمتثال أو الاعراض. ولمًا كان الوت ضرورياً للإنسانء لم يمكن إيصال الشواب 
والعقاب الدائمین إليه في هذه الدنياء فوجب إعادته في عالم آخر؛ لإيصال أعواض 
رت وذلك «6А ул‏ ف د ارغاض ور ی 0 ОЧ‏ بدن كل 
شخص انا یتکون من العناصر الأربعة» واحرارة فيه لاتزال تنضح الرطوبة وتفنیه ا 
بالتدريج» والغاذية مد الرطوبة بأخلاف بدل ما یتحلل منهاء فإذا ضعفت الغاذیته 
وقلّت الرطوبةء غلبت علیها ا حرارق УП ОР‏ إذا دام اشد آثره وان كان ضعيفاًء وإذا 
انتفت الرطوبة بالكلية انطفأت الحرارة الغريزية» کانطفاء السر اج بانتفاء الدھن وذلك 


(۱) (التزام) لم يرد في «ح». 
(۲) سورة الحاثية ۲:0 ۲. 


هو الوت الطبيعي " لا يقال البدن في ال خرة أيضاً مركب من العناصرء وما ذکرتم في 
بیان کون" الوت ضرورياً للانسان جار فیها أيضاًء БУ‏ نقول: الفاعل الختار يديم 
الحياة فيهاء ولا يدع الحرارة تنفي الرطوبة بالكلية بخلق بدل ما یتحلّلء ولایفعل ذلك 
في هذا МУ «ЩЫ!‏ دار التكليف» فلابدٌ من انقطاعها؛ لیمکن ایفاء > کل نفس 
غیت مھت تھا 

مقدمة: في بيان حقيقة النفس الانسانية. 

اعلم آنا نعلم بالضرورة أن هاهنا شا بز رز کل آحد بقوله: انا ЫРУ)‏ 
العقلاء اختلفوا في ОЇ‏ ذلك الشيء ما هو؟ آجسم أو جسیان أو لا جسم ولا 
جساني؟. 


1 


فال امحکاء: النفس الانسانية جوهر جرد لیست سا و ای اھ بل هی 
لإمكانية تعلّقها بالبدن تعلق التذبير والتصّف من غير أن تکون داخلة فيه با حزئية 
ليا ووافقهم على ذلك من السلمین الغزالی'“ء والراغب من العتزلة - 


(۱) أنظر: في النفس لأرسطو:4 ۲۳۵-۲۳ تلخیص كتاب ا حاس والحسوس, المقالة ЖИ‏ في أسباب طول 
العمر وقصره. 

(۲) (کون) لم يرد في «ث». 

(۳) انظر: أحوال النفس لابن سینا:۱۸۳ء رسالة في معرفة النفس الناطقة وأحواها» الفصل الأول. 

)٤(‏ التعليقات لابن سینا:۱۲ ۰۲ النفس الإنسانية. 

(о)‏ أنظر: تہافت الفلاسفة:۸٦۱۔۱۷۱ء‏ مجموعة رسائل الغزالي "٠۲-١٠١:‏ الأجوبة الغزالية في المسائل 


الأخروية. 


الفصل الرابع: في المعاد ا ا ی ا ی را ی ای 1 1 1 1 1 1[ 1 1 1 ا کی TOO‏ 


ومع من الصوفیت وبعض متأخري الامامية» وقال ابن الراوندي: إِنّه جزء لا о‏ 


في القلب'''. وقال النظام: а]‏ آجزاء أصليّة سارية في البدن سریان الاء في الوردہ باقية 

من آول العمر إلى آخره» لا یتطرق ЧЫ!‏ تحلل وتبدّل» وإذا قطع من البدن عضو انقبض 

ما فيه من تلك الأجزاء إلى سائر الأعضاء والتحلل وا تبڈڈل فضل ینضم إليه وینفصل 

عنه» إذ کل واحد یعلم أنه باق من آول عمره إلى آخره””. 

وقال جالینوس: م يتبيّن لي أن النفس هي الزاج العتدل فینعدم عند الوت. أو 
هی جوهر باق بعد خراب Ө‏ واختار ا لصف جله مزهي الك واستدل 

О‏ الق سر الد الاسان حال قوله آنه جو هد آتا له جوهر) فلانه لو 

كان عرضاً کیا ذهب إليه جاعة - لاحتاج إلى محل يتصف به» ضرورة احتیاج 
р‏ 7 ای 5 1 5 5 ۰ ۰ و لے 1 

العرض إلى الحل» وكل محل يتصف بعرض حل فیه. لکن لا يتصف بالانسان شيء 
بالضرورةء بل يتصف هو بأوصاف - کالعلم والقدرة» وغيرهما ‏ وتلك الأوصاف 
فائضة عليه من غيره هى - أي الأوصاف الذکورة -غبره لا عينه حتی یکون عرضاً 

(۱) أنظر: الذخيرة نی علم الکلام للشریف الرتضی:4 ۰۱۱ باب الکلام فی التكليف» فصل في ماهيّة الانسان. 

(۲) أنظر: الذخيرة في Де‏ الکلام للشریف الرتضی:4 ۰۱۱ فصل في ماهيّة الانسان. الحصّل للرازيی:۵۳۸. 
الرکن الرابع» القسم الثاني» مسألة الاختلاف في العاد. الطالب العالية للرازي:۷/ ۰۳۳ المقالة الثانية» 
الفصل الأول في تفصیل مذاهب الناس. 

(۳) انظر: الملل والتحل للشهرستاني:۵ ۰۲ الفصل الأول النظامية. الحصّل للرازي:۰۵۳۸ الركن الرابع» 
القسم الثاني مسألة الاختلاف في العاد. شرح الواقف للجرجاني:۷/ ۲٥۷‏ الوقف الرابع» الرصد 
الثالث» المقصد الثاني في النفوس الانسانية. 

)٤(‏ الأضحوية في العاد لابن سینا:۱۷ء الباب الأول الفصل الأولء المعاد في اللغة. 


فيكون جوهراً. ШЇ,‏ أنه جرد غير ذي وضع؛ فلن لو کان ذا وضع لكان هو البدن» 
کا راع او ا ع أن الا اص ها الکل الوس ".أو شا من 
جوارحه کا هو رأي البعض الآخر من сай‏ عبارة عن جزء في القلب. وقیل: في 
الدماغ"» وإذا کان هو البدن أو شيئاً من جوارحه وأجزائه» لم يتصف بالعلم 
بالکلیات - أي لما آمکنه أن يَعْقِل الکلیات - لاه ذا كان ذا وضع كان العنی الكل 
حالاً في ذي وضع ولاشك ЭЙ‏ ا حال في ذي الوضع بختض بمقدار خصوص ووضع 
معین ثابتین لحلّه فلا یکون مطابقاً لکثبرین ختلفین بالقدار والوضعء بل لایکون 
مطابقا لا لا له ذلك القدار والوضع» فلا يكون ЫШ‏ والمقدّر خلافه فظهر ОЇ‏ 
الانسان لو كان ذا وضع لا اتصف بتعقل الكلي”» لکثه يتصف به بالضرورة؛ СМ‏ 
نحکم بین الکلیات أحكاماً إيجابية أو سلبية» فلابدٌ من تعقلهاء فیکون الذي يشير إليه 
дА" Е‏ آناء وهر | عرد ا قا ما دا وین ا لر о‏ ات زار 
بالإکتساب: والبدن وسائر الجوارح والقوى الودعة فيه «УГ‏ في آفعاله» واکتساب 
كالاته الممكنة له ونحن معاشر القائلين به نسمّيه هاهنا ‏ أي في باب العاد - 
الروح"*» فحيث نقول: الأرواح رد إلى الأبدان» نريد به هذا الجوهر المجرّد لا ما 
يقوله الاطبّاء» من البخار المتصاعد من غليان الدم في القلب. 


(۱) انظر: شرح عيون الحكمة للرازي:۱/ ۰۷۱ الفصل الأولء المسألة الثانية في بيان А>‏ الإنسان. 
(۲) أنظر: الحصل للرازي:۹ ۰۵۳ الرکن الرابع» القسم الثاني» مسألة الإختلاف في العاد. 

(۳) في حاشية «م»: والح О‏ المجرّد ‏ الذي هو الكلي - لا يدركه إلا الجزد. 

)٤(‏ أنظر: کشف الراد للعامة الحلي :۰۱3۵-۱1۲ القصد الثاني» الفصل الرابع» المسألة (۳-ه). 


الفصل الرابع: في المعاد ИТИИ‏ 10 1 1 ا ا OV‏ 327 
مقدّمة: في بیان حشر الأجساد وأنّه مکن. 


اختلفوا نی أن [АЛ‏ هل يصح عدمه أو لا؟ 

منعه قدماء الفلاسفة» وذهب الكرامية والجاحظ إلى: أن العام محدّث وممتنع 
ار وذهب ні‏ هاشم ۲ إ ی: جواز عدمےہء و С!‏ يعلم بالسمع*» 
وذهب الامامية والأشعرية وبعض العتزلة إلى جوازه عقلاً؛ ОУ‏ العام مکن 
الوجود. فیستحیل ОЇ‏ يجب بالذات ویمتنع؛ لامتناع الانقلاب. فیجوز عليه العدم 
15 جاز له الو جود*. والقائلون بجواز انعدام العا مء وامتناع اعادة العدوم 

2 5 ۶ ع ع 

- ومنهم аА‏ آشکل علیهم إثبات حشر الاجساد. فأولوا اللاك فيا ورد 


(۱) أنظر: الفائق لابن الملاحمي النوارزمي: 4۳ ۰6 الکلام نی де‏ والوعیدہ باب القول في الفناء. 

(۲) هو عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب بن عبد السلام بن خالد بن حمارن بن آبان» مولى عثمان بن 
عفان وهو أبو هاشم بن أبي علي الجبائي المتكلّم: شيخ العتزلة ومصتف الكتب على مذاهبهم» ورأس 
الطائفة البهشمية» وافق أباه في مسائل وانفرد عنه بمسائل» سكن بغداد إلى حين وفاته. ولد في سنة سبع 
وسبعين ومائتين» وقیل سنة سبع وأربعين ومائتین وتونی يوم الأربعاء لاثنتي عشرة ليلة بقيت من 
شعبان سنة إحدى وعشرين وثلاثائة في بغداد. كان هو وأبوه من كبار المعتزلة وهم مقالات على مذهب 
الإعتزال. أنظر: تاریخ بغداد للخطيب البغدادي:١07/1-/017.‏ الفهرست لابن النديم:777. وفيات 
الأعيان لابن خلکان:۳/ ۱۸۳. الوانی بالوفيات للصفدي: ۹/۲۷ ۱۳۰-۱۲ 

(۳) (وعدمه) آثبتناه من «ر». 

)٤(‏ الفائق لابن الملاحي الخوارزمي:4۳ 5» الکلام في الوعد والوعیده باب القول في الفناء. 

)٥(‏ أنظر: الذخيرة في Де‏ الکلام للشریف الرتضی:۵ 4 ۰۱ الکلام في الاعادق فصل في ذکر ما يدل على فناء 
الجواهر من جهة السمع. 

С)‏ (ومنهم الصنف (АЎ‏ لم ترد في «ذ». 


إعادته بتفرق الاجزاء ويؤيّده قصة ابراهیم عليه السلام» فإِنّه سأل من الله إحياء 
الموتى» واللہ تعالی آجابه: بجمع الأجزاء المتفرّقة» وكذا قوله تعالى: у)‏ 
لن تع ام 0 4 آي: نجمعهاء وال هذا آشار الصتّف بقوله: مع أجزاء 
بدن الیت سواء کان مکلفاً أو لا کالوحوش. وتأليفها ‏ أي تألیف تلك الأجزاء 

قة ‏ مثل ما کان أولآء من اغیئة والصورة لا عینه؛ لاستحالة إعادة العدوم 
واعادة روحه - یعنی نفسه الناطقة - الديرة إياه إليه - أي إلى ذلك البدن-یسمّی: 
حشر الأجساد. وا حاصل: إن الله تعالى يجمع الأجزاء المتفرّقة نذلك البدن» 
ويؤلّفها تأليفاًء مثل الأول لا عينه؛ لامتناع إعادة у эд А‏ فيعيد إليه نفسه 


ويؤيّده ما ورد من النصوص: Ор‏ أهل الجنّة جرد مرد» ‏ وان ضرس الکافر مثل 
جبل © وكذا قوله تعالى: کا تخت جلودهم 4015 جلودا رها ۳4 لظهور 


. ٤_۳ :۷ ۵ سورة القيامة‎ )١( 

(۲) 9 الشهور بين آغلب علیاء السلمین بصورة «Ае‏ وعقائد مذهب الامامية خاضّة أنَّ الأجساد التي 
هي في هذه الدنیا هي نفسها تعاد وئنشر في العاد أو يوم النشور. أنظر: تفسیر الامام الحسكري عليه 
السلام: ۰۵۲۸ البقرة/ ١١5-١١١‏ . الذخيرة في علم الکلام للشریف الرتضی: ۰۱5۳-۱۵۲ باب الکلام 
في الاعادة» فصل في ذکر ما يجب إعادته ولا يجب وكيفية الاعادة» التبيان نی تفسیر القرآن للطوسي: 
٤ء‏ النساء/۵1. 

(۳) الاختصاص للشيخ المفید:۸٥۳ء‏ کتاب صفة 29 والنار. 

)٤(‏ آنظر: بحار الأنوار للمجلسي:۷/ ۰۵۳ کتاب العدل وا معاد باب ۳ في إثبات الحشر. مسند أحمد بن 
حنبل:۳۲۸/۲. 


.۵ 1:6 سورة النساء‎ )٥( 


الفصل الرابع: في المعاد УК С‏ 1 1 1 1 1 1 ا A VO‏ 
ат‏ 
ЖБД ТШЕ‏ اموق 545 о‏ ڪل أن тс. Б З‏ 
إلى هذا ООСО‏ 
عمل العصية بل شخص آخر مثله. СУ‏ نقول: العبرة ق ذلك بالادراك رانا هو 
الروح ولو بتوسط الالات وهو باق بعينه» وکذا الأجزاء الأصلیةء وضذا يقال 
للشخص من الصبا إلى الشیخوخة: А]‏ هو بعينه» وان تبدّلت الصورة وافیئة ولا 
يقال لمن جنی في الشباب فعوقب في الشیب: ЦА‏ عقوبة لغير الجاني» وهو أي حشر 
الأجساد بالمعنى المذكور””  оу‏ خلافاً لقوم حيث قالوا باستحالته. лде‏ 
بائه لو أكل سان امانا صار جزء بدن الأکول جزء بدن الاکل» فلیس 
اعادة جزء بدن أحدهما آول من إعادة جزء بدن الآخر وجعله جزء لبدنبا حال» 
فينبغي أن لا يعاد. 

والجواب: إِنَّ الجزء الأصلي لأحدهما فصل عن الآخر ولا а‏ له فَردُ 
إلى الأول أولى» وإذا كان ممكناًء والله تعالى قادر على كل الممكنات» ومن جملتها جمع 
تلك الأجزاء وعالم بها أي بتفاصيل الأجزاء -فيعلم موضع کل جزء وأجزاء 


(۱) أنظر تفسير الراغي:۱۵/ ۰۱۰۰ سورة الإسراء الآية ۹۹ے .٠۰‏ جامع البیسان لابن جرير 
الطبري:۱۵/ ۰۱۱۳ سورة الإسراء ۹۹:۱۷. 

.۸۱:۳۲٦ سوریس‎ )۲( 

(۳) (بالعنی الذکور) لم ترد في «ذ». 

)٤(‏ (إنسان) لم ترد في «ث». 


الجسم Ыз‏ للتأليف بعد تفرّقهاء إذ لو لم یکن قابلاً للتألیف لحا اتصف به ولا فیکون 
الله تعالى قادراً عليه أي على الحشر ‏ بالعنی الذکور". 

أصل: في إثبات حشر الأجساد ووقوعه. 

إعلم О‏ الأقوال الممكنة في مسألة المعاد لا تزيد على خسة: 


الأول: ثبوت المعاد الجسماني فقطء وهو قول أكثر المتكلمين النافين للنفس 
الناطقة. 


والثانی: ثبوت المعاد الروحاني فقطء وهو قول الفلاسفة الإلحيين'". 


والثالث: 92«( МОР‏ وھو قول كثير من с И‏ کاخليمي ۰ В‏ 


(۱) أنظر: الذخيرة في علم الکلام للشريف الرتضی:۱ ۰۱۵ فصل في Же‏ الاعادة علیه. 

(۲) أنظر: الأضحوية لابن سینا: ٤‏ ۰4 الباب الثاني الفصل الثاني في اختلاف الآراء في العاد. الملل والنحل 
للشھرستانی:۸٥۱ء‏ الباب اشامس الفصل الأولء رأي انبادقلیس ۰۱۱۳۰ رأي سقراط. ۰۱۸ 
الفصل الثالث رأي آرسطو طالیس. 

(۳) هو آبو عبد اللہ الحسين بن ا حسن بن محمد بن حلیم الحليمي الفقیه الشافعي الجرجاني» ولد بها في سنة 
ثمان وثلاثين وثلثائة وحمل إلى بخاراه وقیل: بل ولد ببخاری» وتوفی في جمادي الأولى سنة ثلاث 
وأربعمائة وقیل في شهر ربیع الأول من السنة. أنظر: الانساب للسمعانی:۲/ ۰۲۵۱-۲۵۰ سیر آعلام 
النبلاء للذهيي:۱۷/ ۲۳۳-۲۳۱ 

)٤(‏ هو آبو القاسم» الحسين بن محمد بن الفضل الأصبهاني الملقب بالراغب» صاحب التصانیف» من أهل 
(آصبهان) سکن بغداد من كتبه: حاضرات الأدباء جلدان والذريعة إلى مکارم الشريعة والأخلاق» 
وجامع التفاسیر والفردات في غريب القرآن» وغیرها من الصنفات. توفي سنة ۵0۰ ه. آنظر: سير 
آعلام النبلاء للذهبي:۱۸/ ۰۱۲۱-۱۲۰ الأعلام للزرکلی: ۲/ Моо‏ 


الفصل الرابع: في المعاد E SS OS‏ وی A‏ 


وأبي زيد الدبُومی'' وهؤلاء من قدماء العتزلة''ء وجهور من متأخري الامامیت 
ومنهم الصلّف جه فإتہم قالوا: لد الإنسان هو النفس الناطقة» وهي المكلّف والمطيع 
والعاصی والثاب " والعاقب. والبدن يجري مجرى الا والنفس باقية بعد فساد 
البدنء فإذا آراد الله حشر الخلائق أعاد لکل واحد من الأرواح بدناً يتعلّق به ویتصرّف 
فیه کما كان في الدنیا'''۔ 


(0). 


والدهرية 


(۱) هو عبید الله بن عمر بن عیسی الدبومي الفقیه الحنفي» صاحب کتاب الأسرار وتقویم الأدلة» سکن 
مرو وكانت وفاته بمدينة بخاری سنة ثلائین وأربعمائة» والدبوسي بفتح الدال الهملة وضم الباء 
الوحدة وبعدها واو ساكنة وسين مهملة هذه النسبة إلى دبوسة وهي بليدة بين بخاری وسمرقند نسب 
إليها جاعة من العلماء. أنظر: الأنساب للسمعانی:۲/ 6 ۰60 معجم البلدان للحموي:۲/ ۰1۳۸-4۳۷ 
وفیات الاعیان لابن خلکان:۳/ ЕА‏ 

(۲) لا یخفی أنَّ ال حلیمي والراغب وأبي زيد الدبوسي من علماء العامة ولیسوا من المعتزلة» والمر جح أن هناك 
شخص رابع سقط من العبارق هو القصود بأله من قدماء المعتزلة» ويقوي هذا الرأي ما ذکره احرجاني 
في شرح الواقف:۸/ ۳۲4 الوقف السادس. الرصد الثاني» القصد الثاني في حشر الاجساده حيث 
قال: وهو قول 25 من المحققين كا حليمي» والغزالي» والراغب» وابي زید الدبوسي» ومعمر من قدماء 
المعتزلة» وجهور من متأخري الامامية. فإذن قدماء العتزلة تعود على (معمر). 

(۳) (والمثاب) ل ترد في (ث). 

)٤(‏ أنظر: قواعد المرام للبحراني:١٥۱ء‏ الركن الثاني في المعاد الروحاني» البحث الخامس. الملل والنحل 
للشهرستاني:۰ ۰۱۷۱-۱۷ الفصل الثاني الحكماء الأصول» رأي زينون الأكبر. 

о)‏ أنظر: الملل والنحل للشهرستانيی: ۰۱۷۲ الفصل الثاني ا حکاء الأصولء رأي أبيقورس. موسوعة 
الفلسفة للبدوی:۱/ ۸٩‏ الأبتيورية. 


وا لخامس: التوقف في هذه الاقسام» وهو النقول عن جالینوس: А‏ قال: ۸ 
يتبيّن لی أن النفس هي الزاج فینعدم عند الوت فیستحیل إعادتهاء أو هي جوهر باق 
بعد فساد البنیة» فیمکن العاد шы‏ ولا خفی عليك اد اذل السابق فق айы‏ 
ا2خ يدل عل العاد الروحاننی و اها العاد اسیانی فلا مجال فیه للبراهین الل 
بل ثبوته انا یعلم بالسمع» فلذا تمسّك الصف جه في إثباته بأقوال الأنبیاء فقال: 
الأنبياء بأسرهم آخبروا بحشر الأجساده خصوصاً ШШ‏ محمد صل الله عليه وآله 
وسلم آخبر عنه في مواضع بعبارات لا تقبل التأويل» حتی صار معلوما بالضرورة 
کونه من الدین» فمن آراد تأويلها بالأمور الراجعة إلى النفوس الناطقة فقد كابر پانکار 
ما هو من ضروریات دين محمّد صل الله عليه وآله وسلم منها قوله تعالی: قال من 
يح العظلم АВ; _ л ЗАС Ж OLS‏ هم من ات 
اگ رھم ينوس 4 ۶ اسب الان ال حم ЖОО‏ قرب عل أن موی Е‏ 
„Д3‏ لِم مہ دنم ا 4 * (Ай З‏ في А‏ إلى غير 
ذلك. 

(۱) أنظر: شرح الأربعين نی أصول الدين للرازي:۰۲۸۱ المسألة الثلاثون» الفصل الخامس» الطلوب الثاني» 
وهو القول في المعاد. شرح المواقف للجرجاني:۸/ ۳۲٣‏ الوقف السادسء المرصد الثاني» القصد الثاني . 

МА УЛУУ سورة یس‎ )۲( 

۰۱ :۳٦ سورة یس‎ (Ў) 

. ٤۳ :۷۵ سورة القيامة‎ )٤( 

)0( سورة ف فصلت ۱:۶۱ ۲. 


.۹:۱۰۰ سورة العادیات‎ )٦( 


الفصل الرابع: في المعاد ی و یی ات یا زا ааа‏ ا لا ۷۰۷١۳‏ 

وهو -أي حشر الأجساد - موافق للمصلحة الكليةء وهي: استیفاء اللدّة والألم 
بنوعیه - آعني الحسّي والعقلي - У‏ ىال الحزاء فیکون حشر الأجساد بسبب إخبار 
الأنبياء علیهم السلام حقاً يجب التصدیق به؛ لعصمتهم وصدقهم في أقوالهم. 

قال الامام الرازي: و ما القائلون بالعاد الروحاني والجساني معأ فقد أرادوا أن 
يجمعوا بين الحکمة والشریعة فقالوا: دل العقل على أنَّ سعادة الأرواح بمعرفة الله 
аде уйш‏ وان سعادة الأجساد في إدراك اللحسوسات والجمع بين هاتین") 
السعادتين في هذه ا حياة غير ممكن؛ ОМ‏ الإنسان مع استغراقه في ЈЕ‏ أنوار Де‏ الغيب 
لا يمكنه الإلتفات إلى شيء من اللّذات الجسانية» ومع استيفاء هذه اللّذات لا يمكنه 
أن يلتفت إلى اللات" الروحانية» وإنّا تعذر هذا الجمع؛ لكون الأرواح البشرية 
ضعيفة في هذا العالم» فإذا فارقت بالموت» واستمدت عن Де‏ القدس والطهارة» قويت 

Я ۲ З 2. و‎ 

وکمُلت فاذا أعيدت إلى الأبدان مرة ثانية» كانت قويّة قادرة على الجمع بین الأمرین 
аа О) а ГС»‏ اھر موی اب ОЛСО‏ 

ШЇ,‏ النکرون للمعاد مطلقاء فهم الذين قالوا: النفس هي الزاج» فاذا مات 
الانسان فقد عدمت النفس» واعادة العدوم عنده محال“ . ولا فرغ من إثبات العاد» 
((ھاتین) أثبتناه من «ث» و«ص». 
(۲) قوله: У)‏ يمكنه أن يلتفت إلى اللذّات) لم ترد في «ث». 
(۳) الأربعين في أصول الدين للرازي: ۰۲۹۲ المسألة الثلاثون» الفصل السابع في تفصيل مذاهب القائلين 

بالمعاد الروحاني والجساني معاً. 

)٤(‏ الأربعين في أصول الدين للرازي: ۰۲۹۲ المسألة الثلاثون» الفصل السابع في تفصيل مذاهب القائلين 


بالمعاد الروحاني والجساني معاً. 


آراد آن یشب ال ما وب علیه من انکر والنار» راف Ы‏ والیزان غر خلت فقال: 
ا نّة والتار الحسوستان كا وعدوا ‏ أي المكلّفون .هما حق ۔ أيضاً ОЕ‏ الحشر 
حق؛ ليستوفي الکلفون حقوقهم من الشواب والعقاب» خلافاً للحكماء. 
جعلوهما راجعتين إلى ЫШ‏ والألم العقلییّن. واختلف التکلمون في أتہما خلوقتان اليوم أو 
لا؟ فذهب آصحابنا» والأشاعرة» والجبائي» وبشر بن الغتمر واہو سین البصري - 
من العتزلة -إلى: أتہما مخلوقتان "» وأنکره آکثر المعتزلة» کعبّاد الصيمري» وضرار بن 
عمروء وأبي هاشم» وعبد الجبار» وقالوا: إِنََّما ОЦЕ‏ یوم الجزاء'". لنا وجهان: 

الأول: قضّة آدم وحواء Де‏ السلام وإسکانمم| «А‏ خراجها على ما نطق 
به الكتاب» وإذا كانت ال جحنة خلوقةء فکذا النار؛ لعدم القاتل بالفصل. 

الثاني: قوله تعال - في صفتھبا ОФ а ЗА)‏ کین 4“ 


(۱) بشر بن العتمر آبو سهل الكوفيء ثم البغدادي» شيخ العتزلة» وصاحب التصانیف. كان أخبارياً وکان 
ذكياً فطناًء له کتاب «تأویل التشابه» وکتاب «الرد على الجهال» وکتاب «العدل». مات سنة عشر 
ومائتین. انظر: الأنساب للسمعانی:۱/ ۰۳٩۱‏ فهرست ابن الندیم:۲۰۵. 

(۲) أنظر: الاعتقادات للشیخ الصدوق:۹ ۷ باب الاعتقاد نی الجنّة والنار. أوائل القالات للشيخ 
المفيد: 4 ۰۱۲ القول في خلق الجئة والنار. الارشاد للجويني:۱۹ ۰۳ فصل في الجئة والنار. 

(۳) أنظر: شرح نهج البلاغة لابن أبي امحدید:۱/ ۱۰۹-۱۰۸ اختلاف الأقوال في خلق الجنّة والنار. تنزيه 
القرآن عن المطاعن للقاضي عبد الجبّار: 6 2١51-١‏ مسألة. الفائق للملاحمي ا خوارزمي:٤۷٦٦ء‏ باب 
القول في عذاب القبر ومساءلته والميزان والصراط. 

)٤(‏ سورة آل عمران ۳: ۱۳۳. وهذه الآية سقطت من «ث». 


۰۱۳۱ :۳ سورة آل عمران‎ )٥( 


الفصل الرابع: في المعاد وکس اھ اھ 1 1 1 TRO Ие‏ 9 


بلفظ الماضي» وهو صريح في وجودهما. ومن تتبّع الأحاديث وجد فيها Жо]‏ كثيرة دالّة 
على «утә‏ وزعم عبّاد: أنه يستحيل في العقل - خلقھم| قبل حلول المكلّفين 
فيهماء وخالفه أبو هاشم وقال: خلقه الآن غير متنع عقلاء واستفيد امتناعه من 
السمع " مثل قوله تعالى: АБД)‏ فلو كانتا خلوقتین لوجب ھلاکھےاء 
لقوله تعال نوو عارك اجه فلا یکون الأكل 1 اشرات إن الراد 
بالأكل المأكول» باتفاق الفشرین» وذلك غير دائم ضرورة فنائه عند أكل أهل الجنة» 
فإذن دوام الأكل محمول عل تجّده» فيجوز أن يفنى ویتجدد وأيضاً لا نسلم آن 
المراد ,]4 مالك ۳ العموم» فان ابن عباس قال في تفسيره: کل حيّ 


С) 


- 


سب 
واعلم ДАЙ‏ يرد نص صریح في تعیین مکان А‏ والنار» والأكثر على 2101 فوق 
السماء السابعة وتحت العرش'"؛ لقوله تعالی: СОЯ бу ЖЕЙДЕ‏ 


(۱) قوله: (ومن تتبع الأحاديث وجد... على وجودهما) لم يرد في «ث». 

(۲) أنظر: أبكار الأفكار في أصول الدين للآمدي:5/ ۰۳۲۷ القاعدة السادسة الأصل الثاني الفصل الثاني 
في خلق الجئة والنار. 

(۳) سورة الرعد ۱۳: Мо‏ 

.۸۸ :۲۸ سورة القصص‎ )٤( 

.۸۸ :۲۸ سورة القصص‎ )٥( 

۰۱۳۱ حکی عنه الآلوسي في تفسیره:۲۰/‎ Сл) 

(۷) أنظر: مجمع البيان للطبرسي:۲/ ۳۹۱. 

۰۱۵-۱ :۵۳ سورة النجم‎ (Л) 


وقوله عليه السلام: «سقف الجتة عرش الرمن:") ويؤيّده قوله تعالى: МСЕ»‏ 
ين € йй,‏ تحت الأرضين السبع”» وال تفویض ذلك إلى علم العلیم الخبير جلى 
ذکره. و کذا عذاب القبر للکافر والفاسق» ومسألة منکر ونکبر''' حق» واتفق عليه 
سلف الأمّة قبل ظهور الخلاف» وأنكره مطلقاً أكثر التأآخرین من المعتزلة» وآتکر 
الجبائي وابنه والبلخي تسمية الملكين منکراً ونکیرآ؛ وقالوا: إا ا منكر ما یصدر من 
الکافر عند تلجلجه إذا سُثلء والتکیر: إا هو تقریع الملكين له" *. لنا في إثباته وجهان: 


الأول: 45 له تمال: یروک کہا عدو وعش یا وی کشوم اه دا 


َال ЛАЗА а‏ 4" عطف عذاب القيامة على عرض النار" صباحاً 


(۱) أنظر: بحار الأنوار للمجل‌سي۸: 2٠05‏ الإيمان بالجنة والنارء المحرر الوجيز لابن عطية 
۲٦۷ Го: ЈИ‏ سورة الحديد. ابكار الافكار للآمديی:٤/۲۷۱‏ القاعدة السادسة الأصل الأول» 
الفصل الثاني شبه الخصوم. 

(۲) سورة البقرة ۲: ۳۸. 

(۳) أنظر: آبکار الافکار للآمدي:5/ ۰۲۷۱ القاعدة السادسة الأصل الاول الفصل الثاني شبه ا خصوم شرح 
القاصد للتفتازاني:5/ ۰۱۱۱ القصد السادس السمعیات. الفصل الثاني البحث ا خامس الحنة والنار. 

)٤(‏ منكر ونکبر: ما ملکان آسودان يأتيان الیت عند نزوله الق يبحثان القبر بآنیاما» أصواتہما کالرعد 
القاصف. وأبصارهما مثل البرق اللامع» يسألان الميت عن ربّه ونبيّه ودينه وإمامه...الخ. أنظر: 
الإختصاص للشيخ الفید: ۷ ۰۳ كتاب صفة الحنة والنار. 

(о)‏ أنظر: أبكار الأفکار للآمدي:٤/‏ ۳۳۳ القاعدة السادسة الأصل الثاني» الفصل الثالث: الدليل على 
إحياء الموتى في قبورهم. 

.4 1:۰ سورة غافر‎ )٦( 


)№( (النار) سقطت من «ث». 


الفصل الرابع: في المعاد Е ОО‏ 
687+ غلاب بٹئٰٰٰ.س فح الوق فيو 
وو ات Ба УУ ОЕ ТЫ‏ مت تر فان با 
وما ذهب إليه АД‏ من العتزلة - وابن جرير الطبري» وطائفة من الكرامية» في 
تجويز ذلك التعذيب على الموتى من غير إحياء""» خروج عن المعقول؛ لأنَّ الجماد لا 
حسٌ له» فكيف یتصوّر تعذيبه» وتسمية الملكين منكراً ونكيراً مأخوذة من إجماء”" 
السلف. وآخبار مروية عن النبي صل الله عليه وآله وسلم'“. 

الشانی: قوله تعالى حكاية: ريا سا اين {ЙЕ‏ والمراد من 
الإماتة: قبل مزار القبورء ثمّ الإحياء في القبر ثم الإماتة فيه» ثم الإحياء في شر“ 
وهو المستفيض بین أصحاب التفسيرء قالوا: والغرض بذكر الإحیائین أنّهم عرفوا 


(۱) الصا حية: فرقة من العتزلة أتباع Де‏ بن مسلم الصالحي» الذي كان يميل إلى الإرجاء» وله مناظرات 
مع أبي الحسين الخياط» وعد الكرماني الصا حية الفرقة الحادية عشر من فرق المعتزلة. ومن مذهبهم: 
جواز وجود العلم والقدرة الإرادة والسمع والبصر في الميت» وقالوا بجواز خاو الجوهر عن الأعراض. 
أنظر: طبقات المعتزلة لأحمد بن يحبى بن مرتضی:۷۲. المنية والأمل للقاضي عبد الجبار: 57. التعريفات 
للجرجای:٢۲۰.‏ 

(۲) أنظر: آبکار الأفكار لسيف الدین الآمدي:4/ ۰۳۳۸ الأصل الثاني» الفصل الثالث: ا حواب على تسمية 
اللکین. 

(۳) في «ح»: (حاعة). 

)٤(‏ أنظر: الكافي للكليني:۳/ ۰۲۳۹ كتاب الجنائز» باب المسألة في القبر/ح۷ء الدعوات للراوندي:۲۸۰ 
لباب الرابع» فصل في دفن الميت» ح٦۸۱.‏ 

(0) سورة غافر 115 


(1) انظر: آنوار التنزیل وأسرار التأویل للبیضاوي:۵/ ۵۳ تفسیر سورة غافر. 


۳ قدرة اللہ تعا ی على البعث؛ وغذا قالوا: УА СВАЕ У‏ ,#6 أي الذنوب التي 
E E 2‏ 
بذنوبہم في هذا الإحياء'”. وذهب بعضهم إلى أن الراد بالإماتتين ما ذكرء وبالاحیائین: 
الإحياء في ЫШ‏ والقبر؛ لاد مقصودهم ذكر الأمور الماضية» وأمّا الحياة الثالشة - 
أعني حياة الحشر ‏ فهم فيهاء فلا حاجة إلى ذكرهاء وعلى التفسیرین“' ثبت الإحياء 
فی القبر. ومن قال بالاحیاء قال بالساءلة والعذاب اغا فيك أن الكل حق. 
والأحاديث ЖИЛ‏ عليه آکثر من أن تحصىء مشل قوله صل الله عليه وآله وسلم: 
«استنزهوا من البول؛ فإن عامّة عذاب القبر من البول» وقوله صل الله غلية وآله 
وسلم في سعد بن معاذ -: «لقد ضغطته الأرض ضغطة اختلفت ا ضلوعه»"" АЎ з‏ 


صل الله عليه وآله وسلم مرّ بقبرين» فقال " صل الله عليه وآله وسلم: ДА‏ يعذبان» 


(۱) (فيهما) آثبتناه من دص وفي «ث»: (فيها). 

(۲) سورة غافر .١١:5٠‏ 

(۳) أنظر: تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر:٤/‏ 211-17 تفسیر سورة غافر. 

(4) قوله: (وذهب بعضهم إلى أن الراد...الاحیاء في الدنیا) لم یرد في «ث». 

(о)‏ (فهم) آثبتناها من «ث» ودص». 

)٦(‏ في «ذ»: (التقریرین). 

(۷) أنظر: بحار الأنوار للمجلسي:٦/‏ ۰۲۷۵ کتاب العدل باب «۸» آحوال البرزخ والقبر» سنن 
الدارقطني:۱/ ۰۱۳۲ باب نجاسة البول ح۷. 

(۸) أنظر: الأمالي للصدوق:۱ ۰۳ الجلس ا حادي والستون ۲. 

)4( (فقال) سقطت من «ذ». 


الفصل الرابع: في المعاد ИРИНЕ‏ سیوا کہ 
وما یعذبان و کببرة؛ بل ОМ‏ آحدهما کان لا یستنزه من البول» راتا الثاني فکان یمشی 
І йы‏ 

احتجٌ المتكر بأنَّ اللّذة والألم» والمسألة» والتكلّم ونحو ذلك" لا یتصور بدون 
العلم والحياة» ولا حياة مع فساد البنية وبطلان الزاج» ولو Д‏ فان نرى القتول 
والصلوب یبقی مدة من غير تحرّك وتکلی وأثر УБ‏ وتال وربا پُدفن في صندوق أو 
مد ضيّق لا یتصور فيه جلوسه على ما ورد في الحدیث: وربا 508 على صدره کف من 
الذن فتری باقية بحاهاء بل ریما تأكله السباع أو تحرقه النار فیصیر رماداً تذروه الریاح 
ى الشارق والغارب» فکیف تعقل حیاته وعذابه وسواله وجوابه؟ وتجویز ذلك 

والجواب إجمالاً: О]‏ جميع ما ذکرتم استبعادات لا تنفي الامکان» كسائر خوارق 
العادات. إذ قد آخبر الصادق صل الله عليه وآله وسلم بہاء فیلزم التصدیق بہاء ومن 
قال بالفاعل الختار لا یستبعد توسّع اللحد والصندوق ولا حفظ الذرّة على صدر 
المتحرّك: والسفسطة نا تلزم لو میقم عليها دليل» وم بر بها الصادق صل الله عليه 
АЙ‏ وسلم» ولصعوبة هذا المقام دهش جماعة حتى جوزوا التعذيب بلا إحياء -ك| 
عرفت - وقال بعض الأشاعرة: لا Д‏ في الإحياء والساءلة مع عدم المشاهدة» كا في 
صاحب السکتة р‏ حيّ مع انا لا نشاهد حياته» وکا في رؤية النبي صل الله عليه 
)١(‏ أورده الفتال النيسابوري في روضة الواعظین:۲/ ۸٦٦ء‏ مجلس في ذكر حفظ اللسان ح۳۹ء وابو داوود 


في السئن:١/‏ ۲۳-باب الاستبراء من البول ح ٢٠ء‏ باختلاف يسير. 


)۲( (ونحو ذلك) م ترد في «ذ». 


وآله وسلم جبرائیل عليه السلام» وهو بين أصحابه مع ستره عنھم'''. والصراط > 
والراد به: جسر مدود على ظهر جهتم» يعبر عليه الؤمن وغیر الومن؛ أدق من الشعره 
وأحٌ من السيف» على ما ورد في الحديث”"» ویمکن أن یکون الرور عليه هو الراد: 
بورود کل حد على النار» حيث قال تعا ی: ون منک لاوارذها ٩‏ وأنكره آکثر 
المعتزلة» وتردّد فيه قول الحبائي نفیا با واا فالا اسر الوصوف لا پمکن العبور 
علیه» وان أمكن فمع مشقّة عظيمة» ففيه تعذیب المؤمنين ولا عذاب عليه . 

والجواب: 3 القادر المختار рубл;‏ من العبور علیه ويسهّله على المؤمنين» كا جاء 
في ا حدیثء في صفات الجائزين عليه: ОЬ‏ منهم من هو كالبرق الخاطفء ومنهم من هو 
كالريح الابّة'''» ومنهم من هو كالجواد» ومنهم من تجوز رجلاه وتعلق یداہ ومنهم من 
خر على وجهه”". وقيل: الراد بالصراط الأدلّة الواضحة. وقيل: العبادات!“ 


(۱) أنظر: ابكار الأفکار للآمدي:4/ ۰۳۳۹ الأصل الثاني» الفصل الثالث في ا حواب على تسمية الملكين. 

(۲) أورده الكليني في الکافی:۸/ ۳۱۲ ضمن حديث ٤۸ء‏ والقمي في تفسيره:١/ 247-5١‏ تفسير سورة 
الفاحة. 

(۳) سورة مریم ۷۱:۱۹ 

)٤(‏ أي العتزلة. 

)٥(‏ آنظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد ا جمبار:۹۸٥-۱۹۹ء‏ الأصل الرابع» فصل آحوال القیامة 
الصراط. 

ЧАМ) С)‏ لم ترد في ء. 

(У)‏ أنظر: المصادر المتقدّمة. 


(А)‏ 3 «ذ»: (العبارات). 


الفصل الرابع: في المعاد И 1 ГОА ААО)‏ 


والکتب وتطایرها یمیناً وشمالاً ووراءً وقراءتبا حقء لقوله تعالی: ‏ ول 
ИЙ 7 20‏ کر ЖС ЗАМ‏ 2 ہے 24 М‏ # و من оф АС Ко‏ 


رنہ سے 


74 


وکا من اوق کب واه هرو © « їй‏ کتک 4“ مال 5 الکتّب لا یناد 


مہا 


سن 0 9 سیا ۱۷۹۹۸ والاحادیث في هذا العنی کثیر:۳. 
إنطاق الجوارح الستة» وشهادتها حق» وهي: الالسنة» والايدي والأرجل» 
والسمع» والبصرء والجلود» قال الله تعالی: یم ققد نوم кб Л‏ وأرجلهم یکا 
کب َو 4“ وقال E‏ ا وغیرها تا )آخیو 
Н‏ سرت صن مات 
لور 4" وقال المفسّرون: يعني ال حوض”'''۔ وقال الصحابة له 


33 


VENAN 

(۲) سورة الحاقة ۱۹:14 . 

(۳) سورة الحاقة .٥٥:٦۹‏ 

.۱۰ :۸٤ سورة الانشقاق‎ )٤( 

АИО, 

. ٤۹:۱۸ سورة الکهف‎ (А) 

(۷) أنظر: تفسیر العیاشيی:۲/ ۰۳۰۷ سورة بني اسرائیلء ح۳۳. وصفحة: 4 ۰۳۵ سورة الکهف» ح ۳. 

ENON 

(۹) سورة فصلت УТЕ‏ 

ASE O) 

)١(‏ آنظر: إعلام الورى للطبرسي:۵ ۳-۳. أمالي الطومی:۹٣-۔۷۰ء‏ المجلس الثالث» ۰۱۱2 أمالي 
الفید: ۰۲۹6 المجلس الخامس والثلائون» ح۵. تفسیر فرات الکوفی:۹ ۰1۰ سورة الکوثره ح .۷٦٦‏ 


وسلم: أين نطلبك يوم الحشر؟ فقال : «على الصراط. فان لم تجدوا فعلى الميزان» فان لم 
تجدوا فعلى الحوض»'"' 

ومنها شهادة الليل والنهار» لقوله صلى الله عليه وآله وسلم: «ما من يوم وليلة 
يأني على ابن آدم» الا قال: آنا ليل جدیدہ وان على ما تعمل شهيدء'" وكذا قال الوم 
وقال صل الله عليه وآله وسلم: «ما من يوم الا وينادي اي يوم جدید» о‏ على ما 
تعمل فيّ شهيد» فاغتنمني» فلو غابت شمسي لم تدركني إلى يوم القیامق''' 

ومنها شهادة الحفظة الکرام* قال الله تعالى: و لت АА‏ 
ود وقیل فى تفسبر قوله تعالی: ‏ تاور وشوو € : الراد منه АА‏ 

© ЕГИ ыд الا لوان قال‎ ЕИ УУР 


71 ے ‏ کپ و ور 


وه ول المسألة» * فوریلک СЫ‏ وهول الوقوف.  ву‏ 

.۲۲۳ شرح القاصد للتفتازاتي:۲/‎ )١( 

(۲) آنظر: شرح القاصد للتفتازانی:۵/ ۰۱۱۹ القصد السادس الفصل الثاني» البحث السابع بعض آحوال 
البرزخ والآخرة. 

(۳) انظر: تفسير الثعالبي:۱۰/ ۰۱۲۷ تفسیر سورة البروج. 

)٤(‏ انظر: تفسير البغوي:5/ 1۷۰۸۸ ۰4 سورة الزمر. 

)0( سورةق ۲۱:۵۰. 

.۳ :۸۵ سورة البروج‎ )٦( 

(У)‏ تفسير ابن ابي زمنین:٤/‏ ۱۳۷. تفسير الثعالبي:۸/ ۰۲۵۷ تفسير سورة البروج. 

۰.۱۰۲ :۳ سورة آل عمران‎ (А) 

(۹) سورة ا حجر ۱۵: АУ‏ 


الفصل الرابع: في المعاد НИР‏ 


2 


587 ۳ فقیل: ألف سنة» وقيل: خسون. وقیل: آفل» وقيل: в‏ 7« والله أعلم. 
,]5 قلنا: لد کل ذلك > وان لم يكن في العقل دلالة عليها؛ АУ‏ وإخبار 
الصادق صل الله عليه وآله وسلم بہاء فوجب التصديق بها. 

هداية: إلى مسألة نافعة في باب ЫШ‏ هي أنه هل يصح إعادة المعدوم ' بعينه 
- أي بجميع عوارضه المشخصة - أو لا؟ فذهب أكثر المتكلّمين إلى جوازھا'“ وذهب 
الحکماء وبعض الكرامية» وأبو الحسين البصريء وحمود الخوارزمي”* - من المعتزلة - 
إل امتناعها( واختاره الف ظا 


(۱) سورة الصافات ۳۷: 5 7. 

(۲) أنظر: التبيان للطومي:۸/ ۰۲۹۵ سورة الم السجدة. 

(۳) العدوم: المنتفي العين. رسائل الرتضی:۰۲۸۳ الحدود والحقائق. 

)٤(‏ أنظر: تسليك النفس إلى حضيرة القدس للعلامة ا حلي ٠۲٠۷-۲١٠١:‏ الرصد التاسع؛ المطلب الرابع في 
ثبوت العاد. الفائق في أصول الدين للخوارزمي:4۳ ۰4 باب القول في الفناء. الأربعين في أصول الدين 
للرازي:۲/ ٤١۳۹‏ المسألة الثلائون: الفصل الأولء نی إعادة المعدوم. كتاب الارشاد 
للجويني:؛ ۰۳۱۵-۳۱ باب الاعادة. 

)٥(‏ امخوارزمي: آبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر ا خوارزمي الزخشري اللغوي» صّف في 
التفسیر وشرح الأحاديث وني АШИ‏ خرج إلى العراق» وجاور بمكة سنین» وظهر له جماعة من 
الأصحاب والتلاميذ» وکانت ولادته بزخشر في رجب سنة سبع وستین وأربعمائة وتوفي بجرجانية 
خوارزم سنة ثمان وثلاثين وخسائة. وفیات الأعيان وآنباء آبناء الزمان لابن خلکان: 
ЛУ ۵‏ 

С)‏ أنظر: التعلیقات لابن سینا:۹ ۰۱۷ إعادة العدوم. الأربعين في أصول الدین للرازي:۲/ ۳۹ المسألة 


الثلائون الفصل الأول في إعادة العدوم. 


وهؤلاء العترفون بالمعاد «ОД‏ يأوّلون الإعدام فيم ورد إعادته بالتفرّق 
-كما ذكرنا - وسيصرّح اللصنّف بذلك: إعادة المعدوم بعينه محال ولا - أي وان لم يكن 
У‏ لزم تخلّل العدم في وجود واحده ЭУ у‏ للتخّل من متغايرين» فالوجود بعد العدم 
غير الوجود قبله» فيكون الوجود الواحد ثنین وهو محال بالضرورةء وأيضاً لا يكون 
المُعاد هو المبتدأ بعينه؛ ОЧ‏ كلاً منھما موجود بوجود يغاير وجود صاحبه» فها 
موجودان متغایران فلا يكون الوجود الأول بعینه معاداً بعد عدمه. 

والجواب: إِنّه لا معنی لتخلل العدم هاهناء سواء АЙ‏ کان موجوداً زماناه ثمٌ زال 
عنه ذلك الوجود فی زمان آخره ثم اتصف به في زمان ثالث» فالتخلل بحسب ا حقیقة 
نما هو: لزمان العدم بین زماني الوجود الواحد وإذا اعتبر نسبة هذا التخلّل إلى العدم 
уе‏ کفاه اعتبار التغاير في الوجود الواحد بحسب زمانیه. ولتا کان حشر الأجساد 
حقاً معلوماً من الدین ضرورة» وجب أن لا تعدم آجزاء آبدان الکلفین وآرواحهم 
وکذا غير الکلفین» مما ورد حشرهم - کالوحوش على ما سيجيء -بل یتبال التالیف 
- أي تألیف الاجزاء - ويزولء والفناء الشار إليه بقوله تعالی: کم کان 4 


وقوله: کل سىء مالك إلا وم € كناية عنه - أي عن ذلك التبدّل والتفرّق - فإنّه 


(۱) العاد الجسماني: إعادة الانسان في يوم البعث والنشور ببدنه بعد الخراب » وارجاعه إلى هيئته الا ول بعد 
أن أصبح رمياً. عقائد الامامية للمظفر: ۰۱۲۷ الفصل ا خامس عقیدتنا في ا معاد الجسماني. 

)0( في «ث»: (موجود بتغایر لوجود صاحبه). 

(۳) سورة ال رحمن ۲۰:۵۵ ۲. 


.۸۸ :۲۸ سورة القصص‎ )٤( 


الفصل الرابع: في المعاد ا 1 ا 1010 1 1 1 1 1 1 ا 1 ذا 
هلاك وفناء کالاعدام إذ هلاك کل شيء خروجه عن صفاته الطلوبة اق وزوال 
التأليف الذي به تصلح الأجزاء لافعاها كذلك» فیکون هلاكا”". 

شبهة للفلاسفة في نفي العاد الجساني. 

قالت الفلاسفة: حشر الأجساد کی يقول به الإسلاميون محال؛ ОУ‏ کل جسد 
مركب من العناصر الأربعة» اعتدل مزاجه ا حاصل من فعل کل منها في الآخرء 
وانکسار سورة كيفيّة الكل» وحصول كيفية وحدانية» واستعد مزاجه لقبول الفيض 
من ШИ‏ الحقيقي؛ بسبب مناسبته له بتلك الوحدة استحق بذلك الاستعداد فیضان 
النفس من العقل الفعّالء المفيض للحوادث على عالنا هذاء قالوا: كلّما كان المزاج 
أعدل» فهو إلى الواحد الحقيقي أميل» ولأنوار فيضه آقبل» والنفس الفائضة إليه 
اک ۱ 

فآول مراتب النفس: ما له صورة نوعية» حافظة للأجزاء الختلفة فقطء وهو 
المركب العدني ". وثانيها: ما له تلك مع التغذية» والتنمية» وتولید الثل» وهو الرئب 
ш)‏ *. وثالشها: ما له تلك مع قوة احس والحركة» وهو الرکب ا حیوانی'”۔ ثم يترقى 
Ы 0(‏ شي ا از 0۲۲/۲۵۰ مود ЖОЮЛ‏ 
(۲) أنظر: شرح مطالع الأنوار في المنطق لقطب الدین الرازي:1 المقدّمة. 


(۳) المركب المعدني: وهو مالم تتحقق في صورته المركّبة من العناصر مبدثية التغذية والنمو والتوليد. أنظر: 
ابحدید نی سک اھ کمونة:۳۷۳. 


)٤(‏ أو ما یعتر عنها باللفس النباتیق انظر: أحوال اللفس لابن سینا:۵۷؛ الفصل الثاني. 
(۵) أو ما يعبّر عنها بالنفس ا حيوانية. آحوال النفس لابن سینا: 0۷ الفصل الثاني. 


في هذا التقسيم إلى أن يكون مع ذلك уд»‏ للکلیات وهو оу!‏ فلو اتصف 
أجزاء بدن الميت بالمزاج العتدل ثانياًء کیا اتصف به ول لاستحق بذلك المزاج نفساً 
من العقل الفعال؛ رت امت رس ый ы уды айй ый дш‏ 
الأولى - على قولکم - فیلزم اجتماع نفسين على بدن واحد» وهو محال بالضرورة؛ 
БОМ‏ عاقل لا مد من ذاته لا شا واحداً؛ ونحن سام التکلمین» تع اسنا 
الفاعل المختارء وأبطلنا قواعدهم التي بنوا علیها هذه الدعوی» لم يحتج إلى جواب 
هذه امذیانات» وعل تقدیر التسليم» نقول: جاز أن تکون النفس الأولى قد تعلقت 
بوجه ما بذلك الزاج أو آعانته على تكوينه» فلا تم تکوینه. كان تعلّقها به مانعاً عن 
حدوث نفس آخری. لابد لنفيه من دليل. 

أصل: في بيان ما يترتب على العاد من الثواب والعقاب وغيرهما. 

الثواب: هو النفع الستحق المقارن للتعظیم'''. والعقاب: هو الضرر الستحق 
المقارن للإهانة'". إذا عرفت هذاء فنقول: الشواب والعقاب الموعودان للمطيع 
والعاصي دائمان؛ ОУ‏ دوام الثواب على الطاعة» ودوام العقاب على المعصية» يبيعث 
الكل كل ЖАШДЫ‏ و مق لعفي کرت لقنا رالات راس واه 
(۱) أو ما يعبّر عنها بالنفس الانسانية. أحوال النفس لابن سینا: ۰۵۷ الفصل الثاني. 
(۲) أنظر: رسائل الشریف الرتضی: ۲/ ۰۲۲۷ احدود واحقاتق. ә‏ لقطب الدین النیسابوري: ۸۷۲ 


الفصل السابم. 
(۳) آنظر: رسائل الشریف الرتضی: ۰۲۷۸/۲ ا حدود والحقائق. الحدود لقطب الدین النیسابوري: ۸۲ 


الفصل السابع. 


الفصل الرابع: في المعاد SSS‏ 1 تی ہا 
لولا دوامھما لكانا منقطعين» وحینتذ یلزم من انقطاع الشواب الذي هو النفع - 
حصول الضرر - الذي هو نقيضه ‏ وهو باطل» ومن انقطاع العقاب ‏ الذي هو الضرر 
- حصول السرور ‏ الذي هو نقیضه - وهو باطل؛ СМ‏ الثواب والعقاب ينبغي أن يكونا 
خالصین من الشوائب؛ ٦‏ و كا هذا على رأي الشيعة والمعتزلة» 
ШЇ,‏ الأشاعرة» فأحالوا ذلك على إرادة الفاعل الختار» لأنّه یفعل ما یشاء» من إدامة 
الثواب والعقاب» وانقطاعه| !۳ وکل من استحق ق الثواب بالإطلاق» ول يصدر عنه 
ذنب یفتقر ال جس ےک کت فی 
{дь‏ ولقوله تعسال: ین ویاو یسکات و بش افوس (ЧЛ‏ لو 
усь‏ ول" ки,‏ یستحق الشواب؛ بفعل الواجب والندوب 
وبفعل ضد القبیح وبترك القبیح * بشرط أن یکون إيقاع الواجب لوجوبه» وإيقاع 
الندوب لندبه؛ وایقاع فعل ضد القبيح وترك القبيح؛ لکونه قبيحاء 9 استحق 
الثواب ہما ذكرنا؛ ЭЗ‏ الاتیان به مشقّةء وإلزام АБ‏ من القادر الحكيم من غير عوض» 
أو عوض وهو الاضران يجب نفیه عن الحكيم الغني بالاطلاق» وكل من استحق 
العقاب بالاطلاق ول يكن منه صدور حسنة أصلاً ‏ کالکفار خد في النار؛ لان 
تخليده في النار» ЫЙ‏ زجراً له عن فعل القبیح» فیکون ШЫ)‏ كا مر - ولقوله تعالى: 
0 رسائل الرتضی:۲/ ۱۹۱ فصل д‏ دعوة أل اط Лез‏ 

ИМ: ЫЛ)‏ والتحل للشهرستاني: ۰ ۰6 الأشعرية. 

(۳) سورة الکهف ۱۸: ۰۱۰۸-۱۰۷ 


)3( قوله: (وبترك القبیح) أثبتناه من «ث» و«ص». 


E 2۳ БУ 5842 2500), К‏ ول с‏ منها 
لکانوا عنها غائبین. 

وسبب استحقاق العقاب؛ فعل القبیح والإخلال بالواجب. 

قال ا «Ш‏ والعنبري: دوام العذاب إن هو للکافر العاند» ЫЙ,‏ البالغ في 
اجتهاده» إذا لم تد للاسلام ول تظهر له دلائل احق فمعذور» وعذابه منقطعء وكيف 
یکلف ہما ليس في وسعه" 1 من تصدیق النبي صل الله عليه وآله وسلم وکیف 
یعذب ب لم یقع منه تقصير فیه؟! لكنّ الکتاب ЖЫЛ у‏ والاجماع یبطل ذلك وم ینقل 
عن أحد قبل الخالفین هذا الفرق. ومن © يستحقهماء وهم الذين لم يدخلوا تحت 
خطاب التكليف؛ لفقد شرط من شرائطه. وحيث ۸ يتعلّق بهم تكليف. ۸ يتصور منهم 
طاعة ولا معصیةء كالصبيان الذين لم يبلغوا أوان ام والمجانين الذين صارت 
عقوم مؤوفة ٠“‏ بحيث تعجز عن الإدراك» والمستضعفين الذين تجاوزوا عن رتبة 

۰۱3-۱6 :۸۲ سورة الانفطار‎ )١( 

(۲) في حاشية «ذ»: والتحقيق: ان المبالغ في الاجتهاد إِنْ وصل للحق فهو ليس بکافرہ وإِنْ لم يصلء فإِنْ كان 
اشتغل بالنظر والإجتهاد في مبدأ أوان التكليف» من غير تأخر وتقصير» ومات قبل الوصول إلى ا حق؛ 
فهو ايضاً ‏ ناج؛ دفعاً للحرج» وإِنْ اشتغل بعدما مضى برهة من زمان التكليف» وم يصل إلى ا حق 
محف کی سر اس تر سک د لبن متا سک زیم 
الثاني» أعني الذي اشتغل بالنظر في مبدأ التکلیف دون غيره. من الشارح 295„ 

(۳) (۸) سقطت من «ر». 


۱ آوف: الافة: العاهة» وني الحکم: عرض مفسد للع أصاب من شيء. لسان العرب لابن منظور:۹/‎ )٤( 


80 
- «أوف». 


الفصل الرابع: في المعاد С‏ ا ا ی ا ا ا و ی ا ی ا КУЯ‏ 


الجنون» لكون غالب آفعاهم العرفیة جارية على مجاري العادات» وتقاصرت عقوضم 
عن اکتساب النظریات. وتميّز الحقّ من الباطل بالاستدلالات وهؤلاء الفرق الثلاثة 
لا لم تكن عقوهم قابلة للادراکات» التي هي مناط التکلیف» لیسوا بمکلّفین» فلم 
الطلق تعذيبهم» بترك الطاعة التي لم یکونوا من أهلهاء فيدخلون الجنَّة أيضاً وني 
هذا رد على امحشویة"» حيث زعموا: ОЇ‏ أطفال الکشار تعلّب؛ لكوم تابعين 
لآبائهم"» ولأنَّ من قال بدخوهم ЖЫ‏ جعلهم خوادم أهل ЭШ‏ والخدمة توجب 
عقوبتهم» ولقوله تعالی - حكاية عن نوح عليه السلام - : Ў‏ يدا لافاجا 
E‏ والفاجر الکافر یعذّبه اله تعالی. 

وامحواب: له لا یلزم من التبعية في بعض الاحکام التبعية في سائرهاء نجاز 
الاختلاف في حکم التعذیب: ОЙ АУ у‏ ا خدمة عقوبةء بل هو إصلاح شم کالفصد 


(۱) ا حشویة: طائفة من أصحاب ال حدیث تمسکوا بالظواهر وأثبتوا لله الحركة والانتقال والحدٌ والجهة 
والقعود والاستلقاء والاستقرار فذهبوا بذلك إلى التجسیم وغيره. وصرّح جاعة منهم بالتشبيه» 
وأجازوا على رتّهم اللامسة والصافحة. وجوّز قوم من ا حشویة على الانبیاء الكبائر» وقالوا إن خير 
الناس بعد رسول الله: الخلفاء الأربعة على الترتیب التعارف عند العامّة. الملل والنحل 
للشهرستاني:0 5» الفصل الثالث المشبهة. 

(۲) في حاشية «ذ»: في منع الدفن في مقابر المسلمين» والتوارث والتزويج» والصلاة عليهم. من 
الشارح جه . 

(Т)‏ أنظر: الفرق بین الفرّق لعبد القاهر البغدادي:/الاء ذكر الحمزية. 


УСУЛ سورة نوح‎ )٤( 


وا حجامةء وكلام نوح عليه السلام مجاز» من باب تسمية الشيء باسم مایژول إليه» ثم 
العتمد في ذلك أن تعذیب غير ا مكلف قبیح де‏ فلا یصدر من الله تعالى. ЫЙ‏ من 
جمع بين الاستحقاقین يعني استحقاق الشواب والعقاب О‏ صدر منه طاعة 
ومعصية» فإن كانت معصية ЦР да‏ عليها ЦР‏ مطلقاً لا بعينه ‏ يعني تكون 
معصية فيم| بينه وبين الله تعالى» ولا تكون ني > الآدميين ‏ أمكنّ بالإمكان العام أن 
يعفو الله عنه بفضله و کرمه أي ليس عدم العفو ضرورياً لازماً. 

اعلم أن لاق آجعت عل Й‏ تعال شور :رضيو وان عضو لیس فرعن 
الکافرہ بل في > المنین فقالت العتزلة: عفو عن الصغائر مطلقاًء وعن الكبائر 
بعد التوبة» وأمّا قبلھاء فأکثرهم على جواز العفو عنها АЛЫ) Эде‏ سمع”". 
وذهب المرجئة”" إلى: أنه де‏ عن الصغائر والكبائر مطلقاًء زعماً منهم أن الإيمان 
بحبط الزلات» فلا عقاب على زلّة مع الایمان کما لا شواب لطاعة مع М АИ‏ 


(۱) أنظر: کتاب الفائق في أصول الدين للخوارزمي:574» الکلام في الوعد والوعيد» باب القول في 
وجوب التوبة. 

(۲) المرجئة: الإرجاء على معنيين: أحدهما: بمعنى التأخير والثاني: إعطاء الرجاء ШЙ]‏ إطلاق إسم المرجئة 
على الجماعة بالعنی الأول فصحيح؛ ЗУ‏ كانوا يؤخرون العمل عن النية والعقد وأمّا بالعنی الثاني 
فظاہر فإئہم كانوا يقولون: لا تضر مع ОУ‏ معصية كا لا تنفع مع الكفر الطاعة. والمرجئة أربعة 
أصناف: مرجئة الخوارج» ومرجتة القدرية» ومرجئة ا حبریة والمرجئة الخالصة. ومن فرقهم: اليونسية» 
العبيدية» الغسّانية» الثوبانية» التومنية» الصا حية. الملل والنحل للشهرستاني: 1۰ . 

(۳) أنظر: مقالات الاسلاميين للأشعري:١6١-151»‏ مقالات المرجئة» اختلافهم في الصغائر والكبائر» 


الفائق في أصول الدين للخوارزمي:۱ ۶۲ الكلام في الوعیدہ باب في تكفير الصغائر بالطاعات. 


الفصل الرابع: في المعاد 0 "9 К‏ 
وذهب جمهور التکلمین إلى: جواز العفو عن الكبائر قبل التوبة - أيضاً ‏ فان عفا 
فبفضله وإن عاقب «ај‏ واختاره الصتف؛ АУ‏ تعالى وعده ‏ أي المكلّف - به 
- أي بالعفو - حيث قال: БУЎ‏ ون ТААЗ‏ الله يَمْفِرُ С СИ‏ 7# 
ولان اقطاب ضر رغل لكلف ولا ضر عل ال الق تركف رکل من كاد 
کذلك. فإسقاطه حسن» وکل ما هو حسن فهو واقع» وال هذا آشار الصتّف 
بقوله: مع حسنه ‏ أي مع حسن العفو في حد ذاته - وخلف الوعد» قبیح Оде‏ 
يجب نفیه عن الله تعالى ولقوله تعالی: "9 فلا تس АМ‏ خلت ومیو. 4 فلا خلف 
وعد العفی وأيضاً خأق الکلف. وتکلیفه بتلك التکالیف ЗЫЛ‏ نا هو لخرض 
عائد الیه؛ لاستحالة العبث وعود الفوائد إليه تعالى» وذلك الغرض: أما حصول 
نفع» أو دفع ضرر والثاني باطل؛ У‏ لو آبقاه على العدم لاستراح ول بحتج إلى تلك 
الشاق. 

والأول: أما أن يكون منفعة سابقة» كما يقوله البلخي'“: من أن هذه 
التكاليف وقعت شكراً للنعم السابقة» فلا يستحق المكلّف بها ثواباً. وهو مستقبح 
عقلاً؛ لاستقباح أن ينعم الإنسان على غيره ثمّ یکلفه؛ ويوجب عليه شكره على تلك 
(۱)آنظر: الذخيرة للشريف الرتضی:4 ۰ ۰۵ باب الكلام في الوعيد السمعي. 


(۲) سورة الزمر ТА‏ ۳ 


(Тт)‏ (کان) سقطت من «ث». 
)٤(‏ سورة ابراهیم ٤١:۱٤‏ . 
)٥(‏ من قوله: (و لم بحتج إلى تلك) إلى قوله: (کما يقوله البلخي) لم یرد في «ث». 


| من کو اٍیصال الواب ال 7آ أو لاحقة» وهو الطلوب"". فظهر أن 

لمانع هو العصیان فجاز إذا كان ذلك ا مائع حقه تعالی أن یرفعه ویسقطه وإذا كان 

ہے *ن .2 رجه 

محال ". وأيضا العفو من ЛУ‏ على الذنب مع استحقاق العذاب» وذلك 

الإاستحقاق''' لا аё‏ في غير صورة النزاع إذ لا استحقاق بالصغائر صلا МУ‏ 

أحرى بعفوه””» ولا بالکبائر بعد التوبة» فلم يبق إلا الکبائر قبلهاء فهو يعفو عنهاء 

(۱) أنظر: كشف الراد للعلامة الحلّ:87", المقصد السادس في العاد» المسألة الخامسة. 

(۲) في «م» زيادة: فالمراد من العفو عم من أن يكون قبل التنبيه بسخطه أو بعد التنبيه بسخطه وهو العذاب 
النقطع؛ ولأن المؤمن لا فعل هذا الفعلء قال بقبحه. وفَعَلهُ برجاء اللہ وهو يل عن قطع رجائه» وأا 
الكافر يفعله وم يرِجٌ» أو يرجو ولکن لا يعتقد б)‏ هو شأنه الرجاء إليه» لم يفعل الله به العفو بمقتضى 
العفو فإ قلت: ما تقول في قوله تعالى: ومن ДЕ‏ مُؤْمناً متَعَمّداً قجَراوه جهن عالداً فيه ا) سورة 
النساء :٤‏ ۹۳ء وقيد الخلود ینانی الانقطاع؟. 
قلنا : المراد به الزمان الكثير» أو من قتل مؤمناً من حيث (یمانه» أو منكراً أن دم المؤمن محقون؛ لأنه 
يستلزم عدم الاعتقاد بالله» ШЇ‏ من فعل كذلك - أي راجياً ومؤمناً بالله - فالله يعذّبه بقدر دم о М‏ أو 
حتى ينطفأ قلب المؤمن عن قاتله» 2 لا رجع الأمر إلى عصيانه تعالى وحقه يعفو عنه. 
وخلاصة مراد الشارح لةه : أن الله تعا لی عندما يعفو عن الومن АУ‏ يُذنب مع رجائه А0‏ إذا كان 
ذنبه متعلّقاً بحقوق العباده فيعدّبه بقدره» أو یعفو صاحب الحق» فیعفو الباریء е‏ الکافر فا 
يُذنب وهو غير معتقد «Ф‏ أو لا ير جو اللہ فعندها لا یستحق العفو. 

(۳) (خال) سة سقطت من «ث». 

(6) (الاست ستحقاق) 4 سقطت من «ر» و« “ 


(о)‏ قوله: М)‏ آحری بعفوہ) шй‏ من (ح). 


الفصل الرابع: في المعاد RESAM‏ اه 
وهو الطلوب. وان لم ينله - آي المكلّف - عفوه تعالى؛ ОЬ‏ لم يتفضّل عليه» بل حکم 
بالعدل أو كان الذنب متوعداً عليه بالتعيين -يعني یکون الذنب فيا بينه وبين 
خلوق - فأمًا أن يحبط أحد الإستحقاقين ‏ أي إستحقاق الثواب والعقاب بالآخر 
أو لا حبط والأول: الإحباط''' وسنبطله. والثاني: إِمّا أن يثاب بالجئة» ثم يعاقب 
الا وهو خلاف الإجماع» أو بالعکس أي يعاقبء ثم يثاب بالج وهو ان 
المجمع عليه بين الہ 

حل شبهة. حصلت لبعض العتزلة في هذا المقام. 

المذهب الأول: -هو إسقاط أحد الإستحقاقين بالاخر- هو" مذهب 
الوعيدية”" من المعتزلة فهم لا يجوّزون العفو الا ني الصغائرء وني الكبائر مع 
التوبة. فمذهب أبي علي الجبائي: )5 الإستحقاق الزائد سواء كان استحقاق ثواب أو 
عقاب» يحبط الإستحقاق الناقص ويبقى هو - أي الإستحقاق الزائد بكماله» من غير 


أن ينقص عنه شىء» وهو الإحباط. 


ء٣۲٦٢‎ /۲ الاحباط: هو إبطال المعصية الطاعة. أو إبطال عقاب المعصية ثواب الطاعة. رسائل المرتضى:‎ )١( 
رسالة الحدود والحقائق.‎ 

(۲) (هو) أثبتناه من «ص». 

)0( الوعیدیة: هم الذين لا جّوزون العفو عن الکباثر إلى القول بالاحباط واختلفوا في معناه بعد اتفاقهم 
على اختصاصه بالکباثر وتخلیده في النار والوعبدية داخلة في اخوارج ثم إن الوعيدية مقابل الرجنة. 
الملل والنحل للشهرستاني: ۰۵۰ الفصل الرابع: الخوارج. معجم الفرق الاسلامية لشریف بجیی 


УЗУ: слаі 


قال الامام الرازي: مذهب А‏ إِنَّ الطارىء من الطاعة أو المعصية یبقی 
بحاله» ويسقط من السابق بقدره» ومذهب إبنه أبي هاشم آنه لا يبقى من 
الإستحقاق الزائد بعد التأثير في الناقص لا الفاضل عن قدر «уай!‏ والباقي من 
الزائد یسقط بالناقص. Уч»‏ إذا كان استحقاق الشواب عشرة آجزاء واستحقاق 
العقاب о‏ تسقط الخمسة با ААД‏ فلم يبق من الثواب الا الخمسة التي كانت 
زائدة على استحقاق العقاب. 
قال آبو هاشم: وهو У‏ بالموازنة في أعمال الخلائق» ويكون الحكم ني الجزاء 
للفاضل. إستحقاق ثواب كان أو إستحقاق عقاب'' والمذهبان المذكوران 
باطلان؛ لابتنائهما على تأثير الإستحقاق وتأثره» وذلك غير معقول؛ لا 
الإستحقاق آمر إضاني» يعرض للمكلف بالقياس إلى الطاعات والعاصي؛ 
والإضافات لا توجد ني الخارجء ولا لزم التسلسل؛ Ч‏ على تقدير وجودها تحتاج 
إلى محل تقوم به؛ لکونہا عرضاًء فحصوها في المحل إضافة بينها وبين المحل» فتكون 
موجودة حاصلة في محل آخره وحصول هذه الإضافة في الحل» إضافة بينها وبين 
ا لحل» فتكون موجودة Аз Ша‏ جرا. فظهر О]‏ الإستحقاق لا يوجد في ا خارج 
وما لا يوجد نی الخارج» لا يعقل تأثيره وتأثره وإن تنزّلنا عن ذلكء وقلنا بوجوده 
)١(‏ أنظر: الاربعين في أصول الدین للرازي:۲/ ۲۳۷۔۲۳۸ المسألة «Т‏ في ОЇ‏ وعيد الفسّاق منقطع» شرح 
الأصول الخمسةللقاضي عبد ا جار ٤٤٤٦-٤٤٦ء‏ الأصل الثالث. المؤثّر في استحقاق المدح والشواب؛ 


الإحباط والتكفير» كتاب الفائق في اصول الدين للخوارزمي:؛ ٤٦ء‏ الكلام في الوعد والوعید باب في 


аЙ‏ لاب في الإحباط والتكفير من موازنة. 


الفصل الرابع: في المعاد وس سس ааа‏ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 تھے Ад‏ 
- أي الاستحقاق ШЗ‏ في إبطال الذهبین": Ш‏ أن يوجد الإستحقاقان معاًفي 
ات کته أو لا یوجدانء والأول- أعني وجودهما معا -: يقتضي أن لا يكونا 
ضدّین؛ لاد حكم الضدّين أن لا یوجدا معا في је‏ واحدہ وذلك أي عدم کونها 
ضدّین ۔ینافی مذهبهم ‏ يعني الجبائيان وأتباعهیا - ОУ‏ مذھبھم: إِنَّ الإستحقاقين 
ضدان» وأيضاً لا يكون أحدہما أي الإستحقاقين ‏ آول بالتأثير في الإحباط من 
الآخر؛ لاه إبطال أحد المتساويين بالآخر؛ وهو р «е‏ نقول: جانب الشواب 
يترجّح على جانب العقاب. فهو أولى بإبطال استحقاق العقاب. وانا قلنا له кА‏ 
یی 
علي »حیث قال: بإبطال آحد ا متساویین بالآخر. 

ДАЛ هاشم القائل: بان الراجح بط الرجوے وینحبط من الراجح-‎ „ШЇ, 
ما يساوي مقدار المرجوح» فالعدم " ترجیح آحد التساویین على الآخر.‎ 

فتقول نی ٍبطال مذهبه: وإذا حبط آحدهما بالااخر نی الوازنقه وصار مغلوباً 
معدوماًء فکیف يحبط الآخر به؟! إذ تأثير العدوم في الوجود وصيرورة الغلوب 
غالبا غير معقول بالضرورة. 

والثانی - وهو أن لا یوجد الاستحقاقان معاً -: لا یعقل تأثير أحدهما في الآخر؛ 
(۱) قوله: (وقلنا بوجوده أي الاستحقاق) لم يرد في «ث». 
(۲) في «ح»: (قلنا في إبطاله). 


)۳( (وهو (е‏ سقطت من «ر» و«ع». 


)€( 3 «ص »۰ (فلا لعدم) وأثبتنا (أحد) من «ص» و«ث». 


لاختصاص التأثير بالوجودات. والعتمد في إبطال الاحباط إِنّه ظلم» فلا يصدر من 
تفا И‏ مدن سمل تل درو ок‏ ول ان ساسا 
ЖЬ»‏ اعتراض بأن یقال: نکم ذکرتم في مباحث الزاج: إن كلّاً من الکیفیات الأربع 
التضادة - أعني الحرارة» والبرودة» والرطوبة» والیبوسة -یکسر سورة الآخر» فيصير 
کل منھما مؤثّراً في الآخرء بعدما كان {ш‏ مغلوباً عنه» فحينئظذٍ جاز أن یوتر شی في 
شي نم ذلك ЖЧ!‏ یؤٹر في مؤثّره. 

أجاب بقوله: ولا ترد علينا الأضداد المؤثّرة والمتأئّرة في باب الزاج فانا 71" 
نحكم هناك بتأثير کل واحد ара‏ أي من الضدّين -بالخره بل حكمنا بن الفاعل 
هو الكيفية» والمنفعل هو المادة» ولا تصبر الماذة المنفعلة فاعلة قط فلا يلزم ما ذكرتم» 
وفيه شیء؛ ТА‏ معنى انفعال المادّة» هو انكسار كيفيتهاء فالكيفية باعتبار كونها من Дл‏ 
المادة المنفعلة» تكون متأثرة مغلوبة» ثم تصير غالبة» بحيث تكسر سورة الاخره فيلزم 
ما ذکره المعترض " 

АШАЙ,‏ الثاني: وهو أن یثاب ثم يعاقب» فمتروك بالاإجماعء فلم يبق الا 
الثالث: وهو أن يعاقب عقاباً منقطعاً 3 تلد في الجنة؛ УА‏ عطاء غير مجذوذ وهو 


(۱) سورة الزلزلة 44: ۷. 

(Ю )۲(‏ سقطت من «ث». 

(۳) في «م»: (آقول: لا نسلّم آئه من تتمّة ЫШ‏ المنفعلة» بل متفرع على المادّة المنفعلة» فكل من الکیفیات تفعل 
في الواد حين اتصاها بہاء والواد تنفعل ماه ثمّ تتکسر الکیفیّات ففعلها في ОТ‏ مجموعاًء وانفعاها نی آن 
مجموعاء لا أنه انفعل ثم فعل؛ ОУ‏ هذا فاسد» فتصوّر ما قلناه فتجد أنَّ هذا صحيح» فافهم). 


الفصل الرابع: في المعاد سس سس سس سس سس هی هی اکا نت 
آي АШ‏ الثالث الق الناسب تل وخا پتحشق مضمون 2 کن 
سمل SE а‏ 0 0 

ӘТ еј‏ الاو المکنة التي ورد السمع بها الیزان» واختلف ор‏ سیره 
فذهب كثير من المفسّرين إلى أنه ميزان له کفتان ورسن وشاهين» عملا با حقيقة؛ 
ау ДКА)‏ وروی انیت سره دنک اک یش а н‏ عل أذ 
الأعمال آعراض لا یمکن وزنهاء فکیف إذا زالت وتلاشت؟ بل الراد به: العدل الثابت 
في کل شيء””» ولذا ذکر بلفظ аА‏ | فالیزان الشهور واحد. وقیل: الراد به٩)‏ 
الإدراك''ء وميزان العقولات: العلم والعقل”". 

Даа ы ш‏ لا الا ارت تل تاش 


.۷ :۹۹ سورة الزلزلة‎ )١( 

(۲) أنظر: زاد السیر لابن اخوزي:۳/ ۰۱۱۵ سورة الأعراف تفسير الآيتين د۸ء ۱۹. السائل والرسائل 
المروية لعبد الله بن سلمان вде‏ ۲/ ۰۲۰۵-۲۰ مسائل А)‏ آثر عن أحمد بن حنبل. 

(۳) أنظر: حقائق العرفة في علم الکلام لأحمد بن سلیمان :۳۰۷ ذکر تفاصیل العارف حقيقة معرفة ابزای 
الکلام في الیزان. شرح القاصد للتفتازاني:۵/ ۰۱۲۱-۱۲۰ المقصد السادس السمعیات. الفصل الثاني 
في العاد» البحث السابع بعض آحوال البرزخ والاخرة. 

.۸ :۷ سورة الأعراف‎ у 5 АЁ: في حاشية «ذ»: في قوله‎ )٤( 

(۵) (به) سقطت من «ث». 

СӘ)‏ في حاشية «ذ» زيادة: أي إدراك الکلف لاعمال الخير والشر. 

(۷) شرح القاصد للتفتازاني:۵/ ۰۱۲۱ المقصد السادس, الفصل الثاني» البحث السابع بعض آحوال 
البرزخ والاخرة. 

бо) ы) (А)‏ سقطت من «ح». 


اما تشر انب سای ایا طلا ةة و اکا لفقل ارت قاد ظا روف 

بوراتية»:والسي 64ؤ ар р‏ 
لکل مكلف میزان ЄЛ,‏ الميزان الكبير واحد إظهاراً لجلالة الأمر йе,‏ المقاه”", 
وقال الصتف АРУ]:‏ عنه نی القرآن والحديث بالیزان هو كناية عن العدل في 
ا حزاءء لا الیزان الحسوس على ما يقوله الفسرون كما شر حنا. 

هداية: إلى إثبات شفاعة نبینا محمد صل الله عليه وآله وسلم. 

إتفق المسلمون على ثبوت الشفاعة'' له صل الله عليه وآله وسلم؛ لقوله تعالى: 
عمو آن ب Да‏ ی ا متمودا 4 وفسّر بالشفاعة . فنقول: شفاعة محمد صلى 
الله عليه وآله وسلم لأهل الكبائر الذين ماتوا من غير توبة ثابتة؛ لاسقاط العقاب 
عنهم؛ لقوله صل الله عليه وآله وسلم:3خرث شفاعتي لأهل الكبائر من 
متي“ ولان من جوز العفو هم أي لأهل الکبائر الذکورین - جوّز الشفاعة هم 
ومن لم جوز العفو هم - کالعتزلة م يجوز الشفاعة؛ لامتناع العف و فتقع الشفاعة 
لغوا. ولا بطل الذهب الثاني وهو عدم تجویز العفو عن الکبائر من غير التوبةء بطل 


)١(‏ أنظر: شرح المقاصد للتفتازانی:۵/ ۰۱۲۱ المقصد السادسء الفصل الثاني» البحث السابع بعض أحوال 
البرزخ والآخرة. 

(۲) شرح القاصد للتفتازاني:۵/ ۰۱۲۱ المقصد السادس الفصل الثاني» المبحث السابع بعض أحوال البرزخ 
والآخرة. 

(۳) الشفاعة: طلب رفع المضار عن الغير» تمن هو أعلى رتبة منه؛ لأجل طلبه. رسائل الرتضی:۲/ ۰۲۷۳ 
رسالة الحدود والحقائق. 

.۷۹:۱۷ سورة الإسراء‎ )٤( 


)٥(‏ الكافي للحلبي:٤٤٤٦ء‏ القسم الثالث: الستحق بالتكليف وأحكامه. 


الفصل الرابع: في المعاد جس ھت ساس سس سس 1 1 1 1 [ 1[ 1 [ 1 [ 1[ Е‏ 
ما یترقب عليه من نفي الشفاعة”"» وثبت الذهب الأولء الدال على ثبوت الشفاعة؛ 
ولقوله تعالى: 59 а‏ بلك дый‏ 4 أي لذنب المؤمنين؛ بقرينة ذكره 
سابقاً» وصاحب الكبيرة مؤمن كما سیأتی - وطلب الغفرة لذنب المؤمن شفاعة له في 
إسقاط العقاب عنه”". وقالت المعتزلة: الشفاعة نما هي لزيادة الشواب للمؤمنين 
المستحقين للشواب لا لدرء العقاب عنهم*؛ لقوله تعالى: С‏ ويرك من 
АС) € ой‏ 45 ييي 4" وفيه نظر؛ ОУ‏ الشفاعة لو كانت لطلب 
زيادة النافع» لکنا شافعین Гый‏ صل الله عليه وآله وسلم؛ а У‏ زيادة المنافع له 
صل الله عليه وآله وسلم» وهو مستحقٌ للثواب» والتالی باطل؛ لأنَّ الشفيع أعلى مرتبة 
من الشفوع عنه» واستدلالهم بالسمعيات موقوف على عمومها في الأعيان والاآزمان؛ 
ДУ‏ لهم ذلك» فوجب حملها على الكفار جمعاً بین الأدلة. 


فائدة: في تحقيق معنی الایمان» وا 0) 


(۱) (الشفاعة) سقطت من «ح». 

(۲) سورة محمد صل الله عليه وآله وسلم ۱۹:٤۷‏ . 

(۳) أنظر: آوائل القالات للشيخ الفید:۹ و٩‏ ۲» القول في الشفاعة. التعلیق في علم الکلام للمقری 
النيسابوري:؟ ۰۱۵۵-۱۵ 

(4) أنظر: الفائق فی اصول الدین للخوارزمي:1۸ 4 الکلام في الوعد والوعیدہ القول نی الشفاعة. 

.۷۲ :۵ سورة البقرة ۲: ۰۲۷۰ سورة آل عمران ۳: ۰۱۹۲ سورة ا مائدة‎ )٥( 

.٦۸ :۷۰ سورة ال مڈٹر‎ СУ) 


(У)‏ قوله: М)‏ نطلب) م یرد 3 ح). 


الإیمان نی اللغة -: التصدیق" قال الله تعالى: وم نت а‏ أ 74" | 


(n 


بمصدق فیا حدئناك به" . 

وني الشرع» وعليه“ أكثر المتكلمين: تصدیق الرسول فيا علم مجيئه به“ 
ضرورة» فتفصيلاً فيا Де‏ تفصيلاًء وإجمالاً فیا علم إجمالاً. وقال بعضهم: اه 
الطاعات فرضاً كانت أو نفلاً. وقال بعضهم: إِنّه الطاعات المفروضة”". 

وقال بعض السلف والمحدّثون: إِنّه تصديق با جنانء وإقرار باللسانء وعمل 
بالأركان. واختار ав Дш!‏ قول الأكثر فقال: الإیمان نی الشرع -: تصديق ما يجب 
تصديقه من دين محمّد صل الله عليه وآله وسلم» والراد ما يجب تصدیقه» ما علم 
كونه من الدين ضر ورة» وهذا التفسير ‏ أعني تفسيره بالتصديق الذکور - أقرب إلى 
موضوعه اللغوي» الذي هو التصديق المطلق من تفسير الوعيديّة ‏ من المعتزلة - 
وهو: اند الطاعات - کما ذکرنا جو به الکتاب دل عل ظا القلب لادیران نحو قوله 


(۱) أنظر: الصحاح للجوهري:۵/ ۰۲۰۷۱ جمع البحرین للطريحي:۱/ ۰۱۱۳ 

NAA 

(۳) أنظر: الإقتصاد فيا يتعلّق بالاعتقاد للطوسي:۲۲۹-۲۲۸» فصل ٥٥ء‏ في الإیمان والأحكام. 

(5) في «ث»: (وعند). 

)0( (به) أثبتناها من «ذ» و«ر». 

(1) أنظر: الإقتصاد للشيخ УУ: а а‏ الفصل الخامس في الإيمان والأحكام. شرح الأصول الخمسة 
للقاضي عبد ا مبار:۷۸٦ء‏ الأصل الرابع» فصل الفاسق لا يسمّى مؤمناً خلافاً... ء مقالات الاسلامیین 
للأشعري: ۰۲۸-۲۲۷ مقالات المعتزلة» اختلافهم في الایمان. 


الفصل الرابع: في المعاد ААА ЛА‏ ا ی ی ا ы‏ ا ی و ی ا ا ا ا ی Г‏ 
تعا ی: 59У‏ کب ف فلوم مالایتن ۳4 وقلبه مطمین بآ لایمن оф‏ وقول 
ہی تی لئ یب جو 
وآله وسلم ААУ‏ وقد قتل من قال لا إله لا الله : «هلا شققت قلبه. وإذا ثبت 
آنه јав‏ القلب» وجب أن يكون عبارة عن التصدیق؛ لأنَّ الشارع إلا بخاطب العرب 
بلغتهم ليفهموا ما هو المقصود با نطاب فلو كان الایمان في الشرع معبّراً عن وضع 
اللغة» لبيّنه للأمّة كا بین نقل الصلاة والزكاة وأمثالما. 

واحتجٔ الآخرون بقوله صل الله عليه وآله وسلم: «الإيهان بضع وسبعون شعبة» 
آعلاها قول لا إله الا الہ وأدناها إماطة الأذى عن الطریق," 


(۱) سورة المجادلة ۵۸: ۲۲. وقوله: نحو قوله تعالى 8 ДӘ‏ کب نی فلوم یمان لم يرد في «ح». 

| END 

(۳) انظر: الامالي لسید الرتضی:۲/ ۲. 

)٤(‏ أسامة بن زید بن حارثة بن کعب» ویکنی آبا حمدء 219 أم أيمن واسمها بر 45 حاضنة رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم ومولاته. روی الكشّي عن أبي جعفر عليه السلام قال: Ор‏ الحسن بن علي علیھما 
السلام كفن آسامة بن زید فی برد آمر حبرة». وروی ابن داود اي عن الامام الباقر عليه السلام فيه: 
р‏ قد رجع فلا تقولوا فيه لا خيراً» نزل وادي القری وتونی سنة آربع وخسین للهجرة. آنظر: اختیار 
معرفة الرجال للشیخ الطوسی:۱/ ۱۹۹-۱۹۳ رجال ابن داود ال حلي ФА ٤۷:‏ الطبقات الکبری لابن 
سعد:٤/‏ 1۱ . الاکال نی أسماء ال رجال للخطیب التبريزي:۱۱. 

СОЛТ?‏ تل الاو ۵۳/۲۰0 کاب ال ند سريت коес ы‏ لاہن ند 
الثانی:۰۸۱ ا حواب عن مذهب الکرامية في الیمان. 

С\)‏ آنظر: مشکاة الأنوار للطبرسي: ٠‏ 5/ الفصل «۱ ۰۱۰ في الایمان والاسلام, نضد القواعد الفقهية للمقداد 


السيوري:۲۱۵. سنن النسائی:۸/ ۰۱۱۰ 


واخواب: إن الراد شعب الایمان قطعاً لا نفس الایمان؛ نان ٍماطة الأذی عسن 
الطریق لیس داخلاً في أصل الایمان » حتی یکون فاقده غير مؤمن بالاجماع" فلابد 
3 الحديث من تقدير مضاف؛ أي شعب الایان. 

واختلف في ОЇ‏ مرتكب الكبيرة من أهل القبلة هل هو مؤمن أو لا؟ 

فذهب الخوارج: إلى آنه 05 67 والحسن البصري: إلى آنه منافق) والعتزلة: 
оооу У ролу Т]‏ 


روي ОЇ‏ عمرو بن عبید "-من رؤسائھم -قال: إن بین الکفر والایمان منزلة بين 


)١(‏ نی «ح»: (الأصل) بدل من: (أصل الایمان). 

О)‏ (بالاجماع) لم ترد في «ح». 

(۳) آنظر: نهاية الاقدام للشهرستانی:۱ ۰۷ القاعدة العشرون في إثبات نبوة نبینا محمد صل الله عليه وآله 
وسلم. 

)٤(‏ أنظر: الذخيرة نی علم الکلام للشریف الرتضی:۰ «оо‏ الکلام في الوعيد السمعي» الکلام في الأسماء 
والأحكام. 

ӨЛ) (о)‏ لم ترد في «ذ». 

(1) آنظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد ا ДА‏ ٤۸٦ء‏ الأصل الرابع» قسمة أخرى للأسماء. المنية 
والآمل للقاضي عبد ا جبار:١٥۱ء‏ فرق المعتزلة» الواصلية. الفائق في أصول الدين للخوارزمي:25178 
الكلام في الأسماء والأحکام باب القول في المنزلة بين النزلتین. 

(У)‏ هو عمرو بن عبيد بن باب البصري آبو عثمانء مولى بني تميم من أبناء فارس وقال ابن خلكان: كان جدّه باب 
من سبي كابل من جبال السند» اعتزل مجلس ا حسن ومعه جماعة فسمّوا المعتزلة»ه مات سنة ثلاث أو اثتتين 
وأربعين ومائة في طريق مكة» يروي عن ا حسن وهو مولى بني تميم. أنظر: التاريخ الكبير للبخاري: 
٦‏ الجروحین لابن حبّان: 19/7. تاريخ بغداد للخطيب البغدادي: ۱۲/ ۰۱۱۵-۱16 


к ЖАААЙ СОЛ ОО و اسم‎ О О К ОК О Г الفصل الرابع: في المعاد‎ 

النزلتین". с а‏ عجوز: قال الله تمال: Ў‏ هارع А‏ 

من ۳6 فلم يجعل الله من عباده لا الکافر والمؤمن فبطل قولكم» فسمع سفیان 
الثوري كلامهاء فقال لأصحابه: علیکم بدین العجائز ". 

ОБ а а‏ مركب р‏ ان ومن كَل 

КЭК А а ЗЛА Ай‏ وکل من يدخل النار فهو 


2 4 و رو رگد 
и “Ф‏ ہیص۔ ہے“ ۶و а‏ 


خزي؛ لقوله تعالى: رک من تخل ار А155‏ وما ادلوي من آنصار 6 


ولا شیء من اللمؤمن بمخزي؛ لقوله تعالى: Р‏ لاير له ری امن 


004 وبقوله صل الله عليه واله وسلم: رل Ө! зх»‏ وهو مومن» ۳ وبقوله 
صل الله عليه وآله وسلم: «لا إیمان لمن لا أمانة له . 

والجواب: إن الآية ‏ أعني قوله تعالى: # لا ری أله الت وألذين اموأ 
ДШ,‏ مخصوصة بالصحابة؛ بقرينة معه. والحديث خرج مخرج المبالغة» على معنى أن 


(۱) أنظر: الملل والنحل للشهرستاني: 77 المعتزلة» الواصلية. 

(۲) سورة التغابن 16: ۲. 

(۳) شرح الواقف للجرجاني:۱/ ۰۲۷۵ الوقف الأول» الرصد ا خامس القصد السادس. 
)٤(‏ سورة النساء 5: ۹۳. 

. ۱۹۲ :۳ سورة آل عمران‎ )٥( 

۰۸ :11 سورة التحریم‎ С) 

(У)‏ قوله: (وبقوله صل الله عليه وآله وسلم: لا يزني الزاني وهو مؤمن) لم يرد في «ث». 
(А)‏ الامالي للشیخ المفيد: ۲۲. 


() النوادر للراوندي: ۹۱/ صدر حديث ۲۷. 


هذه الأفعال ليست من شأن الومن, ИЕ‏ تنانی الایمان ولا تجامعه» ویجب ا حمل على 
هذا العنی؛ لثلا يلزم نقل لفظة الایمان من معناها اللغوي» ثم الأحاديث المذكورة 
معارضة بمثلهاء مثل قوله صلى الله عليه وآله وسلم لأبي ذر: «وان زنی وان سرق على 
رغم آنف أبي ذر»". 

8-7 یب9۶ ال 
فقال: وأهل الکبائر من أهل القبلة مصدّقون للرسول'' فيما علم مجیثه به فهم إذن 
مؤمنون» فیستحقون الثواب الدائم؛ لأنه عوض عن الایمان؛ وقد وجد فیهم. 

فائدة: في بقية مباحث العاد» وبه يتمّ الکتاب. 

الوحوش تحشر كما وعد في التنزیل بقوله تعالی: ۷ ود روش حشرت 74" 
ونیا تحشر للانتصاف نظلومها من ظالمهاء وایصال آعواض آلامها إليها كا يليق 
بعدله العام» بجميع أصناف الخلوقات» كم قال الله تعالی: ولا АБ‏ ری دا 4“ 
والانتصاف واجب. 

ما عقلاً: فلأنّه تعالی لو م ینتصف للمظلوم من الظال؛ لأدّى إلى اضاعة حى 
الظلوم؛ لأنّه مكّن الظا م وخل بینه وبين الظلم مع أنه قادر على منعه. ول Ы‏ 
الظلوم من مكافأته» فکان اضاعة «АА‏ وهو قبیح؛ АУ‏ ظلم. 

(۲) (للرسول) ‏ ترد في «ث». 


(۳) سورة التكوير ۸۱: ۵. 


.٦۹ :۱۸ سورة الکھف‎ )٤( 


الفصل الرابع: في المعاد اک اق وا 

ШЇ,‏ سمعاً: 5 ورد في الکتاب ЖЫЛ)‏ من أنه تعا ی يقضي بين العباد بالحق”". 
واختلف في آنه هل يجوز أن یمکن الله تعالى الظا م من الظلم» ول یکن له عوض في 
ا لجال يوازي ظلمه آم ای 

فذهب آبو هاشم والكعبي إلى الجوازء فقال الكعبي: يجوز أن يخرج من الدنیاء 
ولا عوض له يوازي ظلمه» بل الله يتفضل عليه بالعوض المستحق عليه» بدفعه إلى 
الظلوم. وقال أبو هاشم: لا يجوز ذلك بل يجب التبقية في الدنيا إلى أن يكسب 
وف ا وال سا وی A‏ 

وقال الشريف الرتضی منًا: التبقية أيضاً ра‏ فلا يجوز تعليق الانتصاف 


الواجب به» وأوجب العوض في الحال“. وهو الذي اختاره اللصّف جنه في التجريد. 


2 


آقول: هذا وان کان قویأء 


لا أن القول بان الکافر الظالم في > الأنبياء والأئمة 
-بالقتل والنھب له عوض في ا حال يوازي ظلمه؛ ما لا ينطلق به اللسان: والله أعلم'”. 


(۱) سورة الأنبياء ۲۱: .٦۷‏ فقد ورد عن де]‏ المؤمنين عليه السلام تفسيرها: «فهو ميزان العدل یؤخذ به 
الخلائق يوم القيامة» يدين الله تبارك وتعالى الخلق بعضهم من بعض بالوازین». أنظر: التوحيد للشيخ 
الصدوق: ۸٦۲ء‏ باب الرد على الثنوية والزنادقة. 

(۲) (أم لا) لم ترد في «ث». 

(۳) أنظر: كشف المراد للعلامة الحلّي: да ۳۱٣٥_۳٣٣‏ الثالث» الفصل الثالت» المسألة ١١٤۱ء‏ في 
الأعواض. 

)٤(‏ أنظر: الذخيرة في Де‏ الكلام للشريف المرتضى:"57 5-7 5 ۰۲ الكلام في الأعواض» التمكين من المضار. 

(о)‏ أنظر: تجريد الإعتقاد لنصير الدين الطوسي:۰۲۰۷ القصد الثالث: الفصل الثالث. في أفعاله تعالی» 
التعویض. 


2 الستحق للعوض إن کان من أهل ان فرق الله العوض على الأوقات» على 
وجه لا يظهر له الانقطاع «Д‏ وقیل: يجوز أن یت فيستحقٌ عوضاً آخرء وهلم 
جرّاء وان کان من أهل النار فرق الله عوضه على الأوقات» بحيث يحصل التخفیف في 
نفس الامر ولا يظهر له فيستريح”". 

والالام الواصلة إلى الوحش من المكلّفين А‏ أمّا إيجاباً -كالهدي. 
والکفارات والنذور -أو ندباً - كالضحايا_أو بإباحة من غير أمر عليه ولا بي» فأجزها 
على اللہ وبذلك الإيلام يستحق المكلّف ‏ أيضاً ‏ أجراً على الله؛ لأنَّ الأمر بالإيلام 
يستلزم حسنة والام نا 44 اشتمل على المنافع العظيمة جذاء و ما الآلام الواصلة 
ال САКЫ‏ منهاء فیجب العوض فل اله تعال ا -تعالی - مك وجعله مائلا 
إلى الإيلام» مع إمكان صرفه عنه» ول جعل له жыз Эле‏ به الألم الحسن من АЙ‏ القبیح 
فکان ذلك بمنزلة الاغراء فیقبح منه - تعا ی - أن لا یوصل إليه عوضاً. 

وقال عبد ا لجبار - من العتزلة -: إن سباع الوحش إن كانت ملجأةً إلى الایلام 
بسبب من الله تعالی كجوع» أو خوف» أو غيرهماء فالعوض على الله تعالى» والا فعلل 
الو وکذا Жүн‏ وغبر الکلفین من الأطفال» يوصل إليهم ә!‏ آلامهم 
(1) (فيتاً]) لم يرد نی «ح». 

(۲) أنظر: تجريد الاعتقاد لنصير الدین الطوسی:٢۲۰ء‏ المقصد الثالث» الفصل الثالت» في أفعاله تعالى؛ 
التعویض. 
(۳) الفائق للملاحمي امخوارزمي:۸ ۰۲۷۹-۲۷ 


)%( (آعواض) م ترد في ح). 


الفصل الرابع: في المعاد УК С‏ 10 1 1 0 1 1 1 ا 
ومشاقهم. واختلف في حكم الأطفال» فالخوارج على О‏ حكمهم حکم آبائهم» 
فأطفال المؤمنين مؤمنون خلدون في اتف وأطفال الکفًار کفار خلّدون في النار”" . 
وقالت الأشاعرة إن الله تعالی یبلوهم یوم القيامةء بات يلأمرهم یدخلوا نار 
مضرمة» فمن أطاعه دخل الجئة» ومن عصاه دخل Л‏ 9„ والاکٹر على هم یدخلون 
الجن لكنّ آطفال الکفار خوادم لأهل ОУ «ДА‏ تعذیب غير المكلّف بذنب صدر 
من آبائهم قبیح Уе‏ فلا یصدر من الله تعالى, والّه أعلم وأحكم. نم الالام إن 
كانت من العباد فيأخذ الله تعالی آعواضها منهم» ویوصلها إلى الم وان كانت من 
الله فالعوض علیه. والایلام من الله С‏ بانزال الأمراض على العبد. 48 لو لم يوصل 
العوض إليه لكان ДЬ‏ وإِمّا بتفویت النافع عنه» ولمّا بانزال الغموم علیه» بأن بخلق 
الله آسباب الغمّ فإنّه بمنزلة الضررء سواء کان الخم مستندا إلى علم ضروري - کنزول 
مصيبة - أو مکتسب АУ‏ تعالی هو الباعث على النظرء فیکون هو تعالی سبباً للخم 
وکان العوض «ае‏ أو مستنداً إلى ظنء كأن Аз‏ العبد عند إمارة وصول مضرّة» أو 
فوات منفعة ;]45 تعال هو الناصب لامارة الظن» فیکون ФА‏ بسببه» فیجب العوض 
)١(‏ أنظر: مقالات الاسلامین للإشعري:+! ۱ء مقالات الخوارج العجاردة» А)‏ الملل والنحل 


للشھرستانی:٥٦‏ الخوارج الخلفية. 

(۲) أنظر: أصول الایمان لعبد القاهر البغدادي: ۰۲۰۷ الأصل «۰۱۲ المسألة السابعة في بیان من مات من 
ذراري الش а‏ 

(۳) إشارة إلى ما روي عن النبي صل الله عليه وآله وسلم» فقد روي аЙ‏ صل الله عليه واله وسلم 2 عن 
اطفال الشر کین؟ فقال: «هم خدم آهل الجنة» بحار الأنوار: ۰۱۰۸/۸ 

(4) (عقلاً) لم يرد نی «ح». 


وما يجب أن يذكر في هذا القام التوبة وأحكامها. 

فنقول: التوبة في اللغة -: الرجوع» قال الله تعالى: БАУ‏ عم О‏ 
آي “Ол,‏ عليهم بالتفضل والإنعام؛ لبرجعوا إلى الطاعة والانقیاد". وفي الشرع: 
الندم على العصية من حيث هي معصية» مع عزم أن لا یعود إليهاء إذا قدر ае‏ 
فقولنا: على معصية؛ ОУ‏ الندم على فعل لا یکون معصية بل مباحاً أو طاعة لا يسمّى 
توبة» وقولنا: من حيث هي معصية؛ ОЧ‏ من ندم على شرب ا حمر لما فيه من الصداع؛ 
وخفة العقلء ونقصان ا مال والعرض» ۸ يكن تائباء وقولنا: مع عزم أن لا یعودہ زيادة 
تقدیر 0 ذکرنا؛ لأنٌ النادم على آمر لا یکون الا کذلك؛ ولذلك ورد في ا حدیث: 
«الندم توبةہ'“ وقولنا: إذا قدر» ظرف للترك الستفاد من قولنا: لا یعود وتا БАЗ‏ به؛ 
لأن العزم على ترك الفعل في وقت. إلا یتصور من قدر على ذلك الفعل ودره نی ذلك 
الوقت» ففائدة هذا القید: أنَّ العزم على الترك لیس مطلقاً؛ حتى لا یتصور من سلب 
(А)‏ سورة التوبة ۹: ۰۱۱۸ 
(۲) (رجم) مقطت من «ذه. 
(۳) أنظر: الصحاح للجوهری:۱/ ۰٩۱‏ لسان العرب لابن منظور:۱/ ۲۳۳ -توب. 


)٤(‏ أنظر: اوائل المقالات للشيخ الفید:۳۳ القول في حقيقة التوبة. رسائل الرتضی:۰۲11 رسالة ا حدود 
واطقائق. 


(о)‏ تحف العقول لابن شعبة ا حزانی:٥٦ء‏ وا لحدیث عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم. 


الفصل الرابع: في المعاد И BESNA‏ 
قدرته وانقطع طمعه عن الزنا مثلآء بل هو مقيّد بكونه على تقدير فرض القدرة 
وثبوتہاء فیتصور ذلك العزم من مسلوب القدرة أيضاً. 

ثم التوبة إن كانت عن ذنب يتعلّق بح الله تعالى» فان كانت عن فعل قبيح» 
کشرب ال مر والزناء كفى فيها الندم والعزم» وان كانت عن الإخلال بالواجب 
اختلف حكمه في إبقائه وقضائه وعدمه اء فبعضه يسقط بمجرد الندم» والعزم على 
ترك المعاودة» وبعضه يحتاج إلى القضاء كالصلاة» وبعضه يبقى إلى أن يؤدّى كالزكاة 
وان كانت عن ذنب يتعلّق بحق آدمي استتبع إيصاله إن کان ДЬ‏ وم يتعذّر «ЛАУ!‏ 
بأن کان صاحب الق أو وارثه باقیاء وإنّا یصل الق إلى الستحق؛ بأن يرد الال» 
бә‏ البدن» أو العضو للقصاص إلى أولياء المقتول» وان تعّر وجب العزم على ترك 
المعاودة» وإن كان الذنب الذي يتعلّق بح الآدمي УА]‏ وجب إرشاد من 
арі Дә «А2‏ غ اعتقد بسببه إن آمکن ذلك. وان كان ذلك الذنب هو الاغتیاب 
وجب عل الغتاب الاعتذار لمن اغتابه» إن بلغ الاغتیاب إليه؛ لأنّه أوصل إليه ضرباً من 
„АЙ‏ بسبب الإغتياب» فوجب عليه الاعتذار منه والندم «ае‏ ولا يلزم تفصيل ما 
اغتابه الا إذا بلغه على وجه آفحش» وان ۸ يبلغ إليه لا يلزمه الإعتذار؛ У‏ لم يوصل 
إليه غا بسبب الإغتياب» لکن يجب في القسمين الندم لله تعالى» فانه خالف نهيه» 
والعزم على ترك المعاودة؛ ويجب أن يكون الندم على فعل القبيح لقبحه. والا م يكن 
توبة» کم ذكرنا في تعريفه. 


كال انت جل في التجرید: وان کان غاية التوبة هو خوف النار - فکذلك _ لا 


تتحقق التوبة؛ لأن توبة الخائف لیس ندماً لقبح الفعل فيكون کمن ندم Ша‏ لسلامة 
یدنه وکذا الندم عن الاخلال بالواجب ' سب أن یکون Уу‏ إخلال بالواجب» وإِلّا 
تتحقق التوبة؛ لأنْه بمنزلة حفظ صحة البدن» ولقائل أن يقول: إِنّ معنی" قبح 
المعاصي كونها مؤڈیة إلى النار» فإذا تاب منها حوف النار فقد تاب لقبحهاه مع إن كثيراً 
من السمعیّات يدل على وجوب التوبة؛ تخلیصاً للمکلف من النار» وفقنا الله وإيّاكم 
للتوبة الكاملة عن جميع نواهیه. 
ومنه الرزق: وهو -عندنا- ما صح الإنتفاع се‏ ول يكن لأحد منعه'”. والإنتفاع 
е!‏ من الاکل وغيره. فالملبوس رزق؛ لوجود الإنتفاع به» وكذا إطعام العبد؛ لتحقق 
معنى الإنتفاع. واعتلاف البهائم قبل الإستهلاك بالمضغ والبلع لا يكون رزقاً لما؛ لأن 
للمالك منعها منه» إلا Ы‏ وجب. والحرام ليس برزق؛ ОУ‏ الشارع منعنا من الإنتفاع به 
والتصرف فيه. وعند الأشاعرة» الرزق: كل ما انتفع به حيّ» سواء كان بالتعدّي أو 
بغيره» مباحاً آوحراما“. وذهب بعضهم إلى أنَّ الرزق: ما ينتفع به الحيوان من الأغذية 
والأشربة لا غير وم يجعل غير المأكول والشروب رزقاً؛ بناءَ على العرف. وان جاز 
(۱) أنظر: التجريد للطوسى:” А ٠‏ القصد السادسء التوبة. 
(۲) (معنی) لم ترد في «ث». 
(۳) الإقتصاد فيا يتعلق بالاعتقاد للشيخ الطوسی:۱۷۳ء الكلام في الرزق. 
)٤(‏ أنظر: الارشاد للجويني:۳۰۷ باب الرزق. 
)٥(‏ أنظر: الفائق في أصول الدين للخوارزمي: ۰۲۸۷ الكلام ني الألطاف: باب القول في الأرزاق. أبكار 
الأفكار في أصول الدين للآمدي:۲/ ۰۲۲۱ النوع السادس في أفعاله تعالى» الأصل الأول المسألة ١۱۲ء‏ 


في معنى الرزق. 


الفصل الرابع: في المعاد УКУК ОУУ С‏ 0 0 0 01 1 1 1 1 1 1 1 ا TN‏ لا 
في اللغة» يقال: رَرَقَه الله مالاً ولد والحرام عند الشيعة والعتزلة لا يكون رزقاً؛ لاه 
منهي عن تناوله» ولا شيء من الرزق بمنهيّ осе‏ أمّا الصغرى» فقطعيّة معلومة من 
الدین بالضر ورة راتا اکری فلان ال تعال خلق الانسان بحیت لا يتك تعرشه 
وبقاؤه إلا بالرزق» فالتعذیب عليه ظلم» کمن ألجأ عبده إلى عمل شم یعذبه عليه" 
والاشاعرة لح آسندوا جمیع الكائنات إليه تعالى» لم یتحاشوا عن التزام ذلك» 27 
استدلوا على کون ا حرام رزقا بآئه لولم يكن رزقاً لكان الانسان الذي انتفع با حرام من 
أول عمره إلى آخره يتعيّش بلا رزق» وهو باطل؛ لأنَّ رزق کل حیوان مخلوق قبله 
أو معه» على ما ورد في الأخبار» فإذا كان رزق هذا الإنسان'" مخلوقاًء مع آنه لم يتناوله. 
كان خلقه عبثاً. 

قلنا: هذا منقوض بمن ولد وم يتناول شيئاً ومات» فیا هو جوابهم فهو جوابناء 
على 8 قالوا: أفعال الله تعالى لا تعلل بالأغراض» فجاز أن يكون خلق”” رزق هذا 
الإنسان لا لغرض تناوله. 

дыш‏ أن حكن وف لغرض صحيح» وهو انتفاع العبد به لکنه 
بسوء اختیارہ أعرض عنه. فلا اعتراض على الخالق» بل هو لقطع الحجّة عن العبد في 
تناول احرام» У‏ يعتذر يوم القيامة بعدم الرزق. والرازق -عند المعتزلة -: فيا حصل 
)١(‏ إشارة إلى حديث الإمام الصادق عليه السلام مع محمد بن عجلان: «...فقال: الله أعدل من أن يجبر عبداً 

على فعل 45 йл‏ عليه». التوحيد للصدوق:٣٥۳ء‏ باب نفي الجبر والتفويض. 


(٢‏ 3 «ص»: (رزق هذا ا حیوان) وما 3 «ح» موافق للمتن ولكن بدون كلمة (رزق). 
)۳( (خلق) سقطت من «ث». 


۲ ۳۰۲ 4 المي اسم مس سرک ستول اضر 


للعبد من غير تعب» وتجشم عمل منه» هو الله تعالی وما أتاه ب Т‏ ایت 


فالعبد هو الرازق لنفسه"» ولهذا ورد ون عازن О‏ وقالت الأشاعرة: لا 
رازق الا ل؛ لاد الرازق حالق» ولا خالق سواه تعال عندهم. والصواب: إن 
تحصیل الأسباب. وترتیب الأمور ا مؤڈیة إلى حصول الرزق» قد یکون من الله تعالى» 
كتكثير المياه» وتغتر الأهوية» وانبات البذر وجعل الزرع حباء وقد يكون من العبد 
کآنواع الکاسب. وآصناف التاجر وأمّا نفس الرزق - أعني النافع الرتبة على تلك 
الکاسب - فهو من عند الله تعا ی لا غير. 

2 السعي في تحصیل الرزق» قد يجب عند الحاجة» وقد یستحب إذا آراد التوسعة 
على نفسه وعياله» وقد یباح إذا استغنی عنه» وم يودي إلى ارتکاب معصیة وقد يحرم 
إذا دی إلى ارتکاب منهی» أو ترك واجپ. 

ومنه السعر: وهو عبارة عن تقدير العوض الذي يباع به الشيء. وانحطاطه 


[ре‏ جرت به العادات في ذلك الوقت والمكان رخص وارتفاعه عنه غلاء”» وتا اعتبر 


)١(‏ قوله: (وتجشم عمل منه ... بنصب وتعب) لم يرد في «ث». 

(۲) أنظر: الغني في أبواب التوحيد للقاضي عبد الجبار:١١/‏ ۰۵1-0۳ الكلام في الأرزاق» فصل فيا يجوز أن 
يضاف إلى الله. 

(۳) سورة الجمعة .1١١:57‏ 

)4( أنظر: نہایة الإقدام للشهرستاني: 2777 القاعدة ۱۸۰۱ء في إبطال الغرض والعلّة في أفعال الله. 

Со)‏ أنظر: الإقتصاد فيا يتعلّق بالاعتقاد للطوسی:۱۷۷-۱۷۲ء فصل الكلام في الآجال والأرزاق والأسعار. 

СЛ)‏ أنظر: الاقتصاد فی يتعلّق بالاعتقاد للطوسی:۱۷۔۱۷۷ء فصل الكلام في الآجال والأرزاق والأسعار» 
الذخيرة في علم الكلام للشريف المرتضى :71775 الكلام في الأسعار. 


الفصل الرابع: في المعاد ИИ‏ سیا 
الوقت والکان''؛ لأن الثلج إذا نقص عوضه في الشتاء أو في ا جبالء لا يقال إِنّه 
رخيص؛ لاه لیس وقت بیعه» ولا مکانه» ثمّ السعر قد یسند إلى الله تعلی» بأن Да‏ جنس 
امتاع المعيّن» ویکثر رغبة الناس فيه» فيحصل الغلاء لصلحة الکلفین» وقد یکثر جنس 
Даз Ш‏ رغبة الناس إليه؛ تفضّلاً منه في > العباد أو صلحة دينه» فیحصل 
الرخصء وقد يسند إلى العبيد» بأن يحمل السلطان الناس على بیع تلك السلعة بثمن غال» 
أو رخيصء أو باحتكار بعض الناس» أو حركة العساكر» إلى غير ذلك من الأسباب. 
ومنه الاجال» وأجل الحيوان: الوقت الذي علم الله تعالى بطلان حياته فيه"» 
والمقتول لو م يقتل يحتمل فيه الأمران: الموت والحياة» وأجل الانسان جاز أن يكون 
لطفاً لغيره من المكلِّينَ لا لنفسه إذ بالأجل ينقطع التكليف من الکلّف» وعند انقطاع 
التکلیف لا یتصور اللطف. واختلف ی أن الأجل في احیوانات واحد و لا؟. 
ذهب بعضهم إلى الثاني» وأنَّ لکل حیوان وقتاً مقدّراً هو آجله الستی وهو 
يبلغه بشرط الاحتراز عن الهالك "۰ وأجل آخر دون ذلك» يسمّى أجل البلاء او 
الآجال الاخترامية *» ويقع فيه إذا لم یتحاش عنهاء واستدلٌ بظاهر قوله تعالى: 
(۲) المسلك في أصول الدين للعلامة ا لی:۱١۱۱/‏ النظر الثاني» البحث الرابع» المطلب الثالث في الجال 
15515 
(۳) الغني في آبواب التوحيد للقاضي عبد ابحبار: ۱۱/ ٣٤ء‏ الکلام في الآجال» ذکر جملة من القالات. 
الفاتق في آصول الدین للخوارزمي: 6 ۰۲۸۵-۲۸ الکلام في الالطاف باب القول في الا جال. 


)٤(‏ الآجال الاخترامیة: فهي التي تحصل بسبب من الاسباب الخارجية» کالغرق واحرق ولدغ ا حشرات 
وغیرها من الامور العضلة التفسیر الکبیر للرازي:۱۲/ ۰۶۸۱ الانعام 7 : ۲. 


لوفو وط خون аууу (О)‏ على تأخيرهم 
Ее 9‏ المسمّى بالتقوی الذي حاصله الا حتراز عن العامی «ШЦ:‏ وبےا ورد 
оаа‏ اسنا ауз‏ 

وذهب الاکثرون إلى أنَّ الأجل واحدہ فان لم یقارنه شيء من أسباب اشلاله 
اه سالجا نک ان ارم اسان ЕУ‏ ال شین الل 
تعا ی قدّرٌ بلوغهم آلف سنة بشرط التقوی» وقذر نقصان خسین سنة بشرط عدمه» 
لکنه تعالى علم في الازل تم یتقون فیبلغون الالف. فهو آجلهم لا غیرہ أو لا يتقون 
а ви‏ س رو جج یثبت للانسان 
أجلان في نفس الأمی بل اج لزا 

وهذا كما یقال: زید من أهل А‏ بشرط الایمان» ومن أهل النار بشر ط саде‏ 
لکنه تعا ی علم аЛ‏ يؤمن» فيصير من آهل ال حنة لا غير» أو یکفر فیکون من صحاب 
النار فقط» فلا یلزم أن یکون زید من صحاب الدارین معأه وکذا الحديث معناه: إن 


(۱) سورة نوح УСУ‏ 

(۲) آنظر: التبيان في تفسیر القرآن للطوسي:۱۰/ ۰۱۳۳۳ سورة نوح. 

(۳) آنظر: عوالي اللئالی لابن أبي جمهور الاحسائي:۱/ ۰۲۹۱ وعنه نی بحار الأنوار للمجلسي: ۱59/۷4 
والحديث عن رسول الله صل الله عليه وآله وسلم. 

)٤(‏ قوله: У)‏ غیں أولا يتقون فلا يبلغونه ... فهو أجلهم) لم يرد في «ث». 

(о)‏ (أجل) لم يرد في «ث». 

)في «ح» و«ث»: (من أصحاب). 


الفصل الرابع: في المعاد КОСУ.‏ 2 1 12 1 کا ا 121 1 1 ذا O ES‏ کوک 
الصدقة ترد البلاء؛''' فيبلغ العبد إلى الأجل الطويلء فهو أجله дш»‏ لا غير» وعدم 
الصدقة لا يبلغ إلى ذلك الحدء فيموت دونه فهو أجله» وعلى كل تقدير فللعبد أجل 
да!»‏ فاعلم ذلك. 

09 وفى المصتف ہما وعد» ختم الرسالة بنصيحة نافعة؛ ليكون داعیاً إلى سبیل 
الرب بالموعظة ا حسنة بعدما دعا بالحكمة والمجادلة فقال: ختم ونصیحة حيث 
فرغنا ووفینا " ہما وعدنا به“ في صدر الكتاب» من إثبات واجب الوجود وصفاته» 
وما يترتب علیها من النبوة» والإمامة والمعاد فلنقطع الکلام على نصيحة: وهي آن 
من ينظر بعين عقله ویتفکر بقوة بصيرته في خلقه - أي في خلق نفسه - وشاهد هذه 
4541 المودعة في بنيته» ما امتلأ من قطراتها جلدات علم التشريح» يجب عليه أن 
يعرف أنَّ الخالق ўе‏ وجل لم يخلق هذه المخلوقات е‏ كما قال: С А)‏ 
قح 2@ 4 واذا لم يكن “е‏ كان لغرض لا حالة فيجب عليه معرفة 
غرض"" الخالق من خلقه ‏ ويعلم ОЙ‏ ذلك الغرض عائد إليه» وذلك بفضله وكرمه 


(۱) أنظر: الكافي للكليني:٤/‏ ۷-۵ باب أن الصدقة تدفع البلاء. 

(۲) أنظر: الذخيرة في علم الکلام للشريف الرتضی: ۰۲1۲ الكلام في الآجال. التعليق في علم الكلام 
للمقري النيسابوري: ۱۳ ۱۲2-۱ المعادء مسألة في الآجال. 

(Т)‏ (ووفینا) لم يرد في «ث». 

)٤(‏ (به) لم ترد في ودث». 

)٥(‏ سورة الومنون ۲۳: ۰۱۱۵ ول ترد الآية في «ذ». 

СӘ)‏ قوله: (م يكن бее‏ ل يرد في «ث». 


(۷) قوله: У)‏ محالة فيجب عليه معرفة غرض) لم يرد في «ث». 


سمع ما ذکرناه فليبشر بقوله تعالی: و اَی دق کی وز 
شقي شقا يا رمحل خت فرہ: ط لتیار تیش 7 
,>„ خسراناً Ды‏ وصار من الذین Айй арво)‏ 
هم ЫЙ‏ 5 4 وفقنا الله تعالی وإيّاكم لسعادة الدار ال خرق بملازمة وظاتف 
عبادة الخالق ғ‏ وتعالی» بمحمّدٍ وعترته الطاهرین ویرحم الله عبداً قال آمینا. 
هذا ما تیشر لنا في شرح هذه الرسالة» ما سمحت به القريحة الفاترة» والفطنة 
القاصرة» وأمكن منه الزمان العسوف والمكان المخوف» مع تراكم غمائم الغموم 
وتلاطم أمواج الهموم» والمأمول من وقف عليه النظر بعين الرضا والقبول؛ لا ذكرنا 
من تفاقم الأعذارء العزيز معها الإصطبارء والله أسأل أن يقبله بفضله وإنعامه» کیا وفق 
لإتمامه. وأن ينفع به الطالبين» ويجعله ذخراً ليوم الدین» ولنختم الكلام حامدين لله 
تعالى» مصلیاً على نبيّه Ад‏ خاتم النبيين АЙ э‏ المعصومين» والسلام عليهم أجمعين. 
(وكان الافتتاح بتأليفه يوم السبت الحادي والعشرون من شهر محرم. والإختتام 
به عشرين صفر في سنة خمسة وسبعين وث|نمائة)'''۔ 
(۲) سورة هود .1١5:1١١‏ 
(۳) سورة فصلت .٦٤:٤٤‏ 
)٤(‏ سورة التوبة 1۹:٩‏ . 
)٥(‏ العسوف: الظلوم. الصحاح٤:‏ ۰۱۲۲ عسف. 


С\)‏ تاريخ الافتتاح والاختتام لم يرد 3 «ص» و«ث). 


الفهارس العامة 


7۸۸۸ ہت‎ О -فهارس الایات الكريمة‎ ١ 
فھرس الأحادیث الشريفة ۲290س‎ - ۲ 
ЖБК ОО. فھرس الاعلام‎ - ۳ 
-فهرس الفرق والجماعات نس ری‎ ٤ 
فھرس الصطلحات ا و ا رو‎ - ٥ 
A -فهرس مصادر التحقيق‎ ٦ 


(۱) 


فهرس الآيات الكريمة 


0 
“ай е у 40050‏ 
وما للظلمین من أتصار» 

سورة آل عمران (ї)‏ 
یوم تبیض وجوه وتسود уэ‏ 
#أعدت «озык‏ 
ый ЫЎ‏ 


سورة النساء )٤(‏ 
ومن یل موّمناً متعمداً فجزاؤہ جھٹم...4 
ومن эы‏ سول من ی ما قن а‏ یی 
:9 سَالوا موسی 1 من ذلك فقالوا آرئا “Уш. Ай!‏ 


a ۳۰۹ }- 


۱۳۳ 


۳۹۳ 


۲٣ 


سورة المائدة )0( 
#وما لِلظَالِمِينَ من «лай‏ ۷۲ ۲۸۹ 


سورة الأنعام (а)‏ 
ыл! ә,‏ آشرکُوا لو شاء الله ما 2 ولا ЫЗЫ‏ ۸ ۸ 


سورة الأعراف (۷) 
#واذا 155 فاحشة уэ‏ وجدنا Үл шт Шс‏ ۷.۰ 
قرب آرني انظر аш‏ ...4 ۱:۲ 10۸ 


سورة التوبة (А)‏ 
وأولئك هم الخاسرون # 15 02 
لثم تاب علیهم لِینُوبُوا 4 ۱۸ ۳۹۸ 


سورة يونس (۱۰) 
مرو مد ما چم سے ےو فا رو # 
#أَهَمَنْ يدي إلى الحق أحق أن یتبع УС]‏ بهدي ...4 то‏ ۳:۹ 
#فاتوا بسورة مثله 4 ۳۸ үт.‏ 


44 2 و مرج م2 مر مرو و 
р‏ آمرکم وشرکاءکم 4 ۷۱ ۲۱ 


سورة هود (۱۱) 
0005 ظه5 r ү‏ 
ыд! М)‏ شقوا فقي التار لهم فیها رفير وشهيق) ۱۰1 ۳ 
Ў‏ هما ыг!‏ سعدوا „Дз‏ الْجَنّة ыл.‏ فیها * ۱۸ ۳۰۹ 


سورة یوسف (\Ү)‏ 
“وما آنت بمومن تا ۱۷ ۳۹۰ 


سورة الرعد (۱۳ ( 
КЇР‏ دائم 4 ۳۵ ۳۹6 


УША эў‏ الله میت وعدي 


سورة ابراهیم (۱۶) 


سورة الحجر )10( 


ЭЎ‏ مِنْ 5„ الا عنّدنا خزاتنه وما Чуй‏ إلا بقدر معلوم4 


ыл رتست‎ ДУ 


ولب оо‏ بالأیمان 4 


шик ТЫЎ 
4 عند ريك مکروما‎ АШ. كل ذلك كان‎ 


تن ч,‏ رت کات ا 


سورة النحل (۱۱) 


سورة الاسراء (ОУ)‏ 


هل لو كان في الَزض مَلائِكةٌ شون مین 


من شاء лы‏ ومن «а‏ 


سورة الکهف (۱۸) 


#ما لهذا الکتاب لا یغادر صغيرة ولا 5 الا Фоа Л‏ 


1... الَّذِينَ آمَنُوا وعملُوا الصالحات‎ ЫЎ 


Л آنا بشر متلکم يُوحى‎ ЫЎ 


097 منکم الا واردها * 


аьа الساعة شیء‎ ЗУ; ЫЎ 


ше Мий نما‎ ыр 


سورة مریم )^\( 


سورة الحج (ҮҮ)‏ 


سورة المؤمنون (ҮҮ)‏ 


۷ء ۲۸۱ 


۳۷۰ 6 


۲۱ Ба! 


۲۷۱ $4 


VV ۱۰۸ ۷۔‎ 


۳۷۰ ۷۱ 


۳۰۵ 110 


سورة النور (۲۶) 


7 Я وو‎ оде 7 لے 2 2 مور ای ہے‎ Я 4 а 
۷/۱ ٤ & یوم تشھد عليهم آلسنتهم وأيديهم وآرجلھم‎ 


я,» سے‎ 2; @я 
۲۷ ۸۸ шыу شيء مالك الا‎ КУ 


(7%) سورة العنکبوت‎ 
мм 4. ый ца з ао 


سورة السجدة (ТҮ)‏ 


2 موم و 74 Я‏ 2 ے۔ тя,‏ د бя‏ ء 2 
МАЎ‏ تعلّم تفس ما أخْفِي لهم من قرة أعين ‏ ۱۷ ۱۸۰ 


(ТҮ) سورة الأحزاب‎ 
ro ٤ оаа #و‎ 


سورة یس )17( 
АЎ‏ هم من الأجداث إلى ربهم о‏ ١ه‏ ۳۹۲ 
#قال مَنْ يحي العظام 4 ۷۸ ۲۳۹۲ 
و لیس Жей‏ السماوات4 ۸۱ ۳۵۹ 


سورة الصافات (ТҮ)‏ 


mY «Ый ِنَم‎ зә 


سورة الزمر (ТА)‏ 
ولا پرضی لعباده ЖЖ‏ ۷ ۳۸ 
ЫЎ‏ في ذلك لیس єт Ф „уш‏ ۸۲ 
уў‏ تقتطوا من رحمة от ГАТ‏ ۱ 


سورة غافر (۶۰) 
#الثار یعرضون علیها 4 

سورة فصلت (۶۱) 
#وقالوا لجلودهم 4 


«ینادون оа‏ مكان بعیدر ‏ 


سورة الجائية )#0( 
#ولتجزی کل تفس ہما کسبّت # 


(EV) Ж سورة محمد‎ 


Фо алы УШУ 


; سورة ق (۵۰) 
وجاءت کل نس معھا سایق وشهید © 


سورة الطور )01( 


سورة النجم ٥٥‏ ( 
من Ау‏ 


سورة الرحمن )00( 


ماع 


#کل من علَيّها فان 


۳۱ 
21 


6 


ҮҮ 


6 


08 


۱١٥١۔٢٤‎ 


۳۹ 


۲۷۱ 
۲ 


۳۰۹ 


YoY 


۲۹ 


ҮҮҮ 


۳۳۰ 


۳۹۵ 


үү 


)25 رقمها الصفحة 
سورة (0л) алі‏ 
ошу)‏ في فلوبهم الأیمان 4 ۲۲ ۱ 


سورة الجمعة (ЗҮ)‏ 


۳۰۲ \\ лауы! خیر‎ 40,9 


سورة التغابن )12( 


#هو الذي АСЫ.‏ فمتکم كافر ومنکم ара‏ ۲ ۳۹۳ 


سورة التحريم 1( 
یوم لا يخزي الله النيي وَالَّدِينَ آمنوا Фад‏ ۸ ۳۹۳ 


سورة الحاقة (19) 


اما من أوتي کتابه بیمینه 4 ۱۹ ۳۷۱ 
شوم ЁТ суа‏ کتابه 4 پشماله 4 ۳۵ ۳۷۱ 


سورة نوح (۷۱) 


۳٣٣ ۰۲ 1... وأطيعون‎ 298? 
۳۷۹ үү $111, У 0 ولا‎ 


سورة الدثر (۷۶) 


“هما تتفعهم شفاعة оаза‏ ۸ ۸۹ 
سورة القيامة (уо)‏ 
кале Оон)‏ عظامه ...4 ٤٣‏ ۲۱۲۸ 


سورة الإنسان )1( 
مذگورا 4 ۱ ٦‏ 


#لم یکن Шз‏ 


روش ый‏ 
© و اد الح ر 


وان الفجار لفي جحیم .$ 
КЎ‏ مَنْ آوتي کتابه وراء ظهره 
ТЕ, |‏ ومشهود 4 

„зы‏ تم ب 
فمن يعمل متقال ذَرَةٍ خیرا يره 


ЫЎ‏ یعلم إذا у)‏ ما في القبور 


«551 ашыл ШУ 


٥ 

۱۰ 
سور لافطا (бз)‏ 

٤۔١٥۱‏ 
سورة الانشقاق )+^( 

۱۰ 
سورة البروج (۸۵) 

1 

سورة العلق )۹١(‏ 

٥ 
)۹۹( سورة الزلزلة‎ 

۷ 


سورة العادیات (۱۰۰) 


سورة الکوثر (۱۰۸) 


0 


۳۷۱ 


۲۷۸ 


۲۷۱ 


ҮҮҮ 


Үо\ 


۲۸٦ 


۲ 


۲۷۱ 


(۲) 


فهرس الأحاديث الشريفة 

الحدیث القاتل 

(ادخرت شفاعتي لأهل الكبائر من امتي ) الرسول Ж‏ 
(استتزهوا من البول فأن عافة عذاب القبر من البول ) الرسول с‏ 

(ألكم بينة) الرسول ЖЕ‏ 

(اللهم ثبت قلبي على دينك ) الرسول ЁС‏ 

ЖЕ آهل الجنة جرد مرد ) الرسول‎ О) 

ЖЕ خليفتي بعدي) الرسول‎ сої) 

ОЈ)‏ ضرس الكافر مثل جبل أحد ) الرسول يي 

ЖЕ لله تسعة وتسعين اسماً) الرسول‎ СЫ) 
ЖЕ (انهما يعذبان وما يعذبان 2 كبيرة ) الرسول‎ 

(إنّه مرض رسول الله (ЖЖ‏ الامام الصادق ЖЕ‏ 
(الإيمان بضع وسبعون شعبة...) الرسول ЖЕ‏ 

(تفكرٌ ساعة خير من عبادة سبعين سنة) الرسول يي 
(خالق الخير والشر) الإمام الصادق Ж‏ 
(سترون ربكم يوم القيامة...) الرسول Ж‏ 

(سقف الجنة عرش الرحمن) الرسول ЖЕ‏ 

(على الصراط....) الرسول ЖЕ‏ 


a тлу }- 


\ҮҮ 


۲٦۹ _ ۸ 


۳۳۰ 
۲۱ 
1A۲ 
۰۸ 
کہ‎ 
۳۹۹ 
ҮҮҮ 


(فهناك ما لا عين رأت...) 
(القدرية مجوس هذه 451( 
(لا إيمان لمن لا أمانة له) 
(لا تدركه العيون بمشاهدة العيان ) 
ү.‏ يزني الزاني وهو مؤمن) 
(لعتت القدرية على لسان سبعين نبياً ) 
(لقد ضغطته الأرض ضغطة اختاة 
р |‏ رض ضغطة اختلفت بها ضلوعه ) 
(لم آعبد ريا لم آرہ) 
(ما شاء АШ‏ كان وما لم يشاء ) 
ما 1 ا 3 گے 
) یا الا ويآتي على ابن آدم ) 
(هذا إمام ابن إمام آخو إمام...) 
(هلا شققت قلبه ) 
(هم خصماء الله 4 القدر) 


(وان زنی وان سرة غم آنف آ 
وان سرق على رغم آنف шз!‏ ذر ) 


ЖЕ الرسول‎ 

الإمام الصادق Ж‏ 
الرسول ЖЕ‏ 

أمير المؤمنين ЖЕ‏ 

ЖЕ الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 

أمير المؤمنين ЖЕ‏ 
الرسول ЖЕ‏ 

Ж الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 

ЖЕ الرسول‎ 


فھرس الأعلام 
-١‏ العصومون الأربعة عشر علیهم السلام 


الصادق = محمد ЖЕ‏ = رسول الله - النبي = 
лол «0° „уй‏ ١٢٦۱ء‏ ۱۸۲ء ۱۹۹ء ۲۰۸ 
۷ء ۸ء ۲۲۷ YA‏ كد لق ‚ҮЙҮҮ‏ 
٤ء‏ ۵٢۲۳ء ‚ҮҮ ҮҮ TEY YEY ۲٤٢٢‏ 
۲٦۹-٦٦٢ ۲‏ ۰۲۷۱ ۲۷۳ء ۲۷۸ء ۲۸۸- 
۱ء ۲۹۳ ۳۰٣ YA‏ 

الامام علي = أمير المؤمنين 8 оо‏ ١٦٦۱ء‏ 
۱ء ۷۹ء لل ٢٤٢ TEY‏ 


الإمام الحسن ЖБ‏ ۹ء YE‏ 
الامام الحسين ЖЕ‏ ۹ء ٢٢٢ TEY‏ 
الإمام زين العابدين Yer ЖЕ‏ 


الامام محمد الباقر тҮ Ж‏ 
الامام جعفر الصادق YEY ۰ ЖЕ‏ 
الامام موسی الكاظم ۲٤ ЖЕ‏ 
الإمام علي الرضا Yé Ж‏ 
الامام محمد الجواد Yé Ж‏ 
الامام علي الهادي Yé ЖЕ‏ 
الإمام الحسن العسكري ۲٤ ЖЕ‏ 
الامام الهدي Yé ЖЕ‏ 


۲ الأنبياء علیهم السلام 


VY ء٤‎ ЖЕ آدم‎ ١ 
۲۸۰ ۷۹ء‎ ء٦‎ ЖЕ نوح‎ ۲ 
۲۸۸ ۸ء‎ ЖЕ ابراهیم الخلیل‎ ۳ 
۱3۵ ء۱٦٦١‎ ۰ ۱۵۹-۸ موسى تلا‎ ۔٤‎ 


۵ یوشع ۲۸ 
1 الخضر ЖЕ‏ ۲3 
۷۔ لقمان ج2 
۸ - السیح ЖЕ‏ ۸۸ 


۳ الأعلام 


آرسطو ٠٠١١‏ 
إمام الحرمين ٤ء‏ ۱۷ء ۱۹۷ 
الأمام الرازي؛ ۰۷ ۱۰۹ء ۰۱۲۱ ۱۲۷ء ۰۱2۳ 

ҮЛ ء۲٦٢٢‎ ۲ 


بشر بن المعتمر ٦‏ 
لجاحظ ۷ء ҮҮЛ «TOV ء۲۳٦۹ ҮТҮ‏ 
جالینوس ҮЛҮ ء٥٥ ٤‏ 
جبرائیل ЛА‏ ۰ء ٦١٦۱ء ۲٣٣‏ ۲۷۰۶ 
الحسن البصري ۱ء ء ۱۹۹ 
الحليمي ۲۹۰ 
حواء ٦‏ 
لخلیل (الفراهيدي) ۱3۸ 
دحية الكلبي ۸۹ 
الراغب Y1. «Tot‏ 
سعد بن معاد ۲۸ 
سفیان الثوري ۳ 
سيبويه л‏ 
الشافعي ту‏ 
ضرار بن عمرو ۵ء ۲٦٢‏ 
عباد الصيمري ؤ٤ ۲٢‏ 
عبد الجبار ٤ء‏ ۲۹ 
عثمان 00 
العلاف ۷ 
عمر بن الخطاب 00 
عمرو بن عبید ۳۹۲ 
العنبري ҮҮЛ‏ 
الغزالي ٦ء ۲٥٢‏ 
الفارابي ۱۰۲ 
الکعبی ٦ء‏ ۲۹۵۰۱۱۵۰ 


محمد بن کرام ٥‏ 
محمود الخوارزمي VY‏ 
المرتضى ۳۲ 40+ 
مسيلمة ۶۸ ۲۳ 
مقاتل بن سیلمان ۸٦‏ 
النجار ١‏ 
لنظام ۷ء ١٤٣۱ء ٠۲۳۲ NEV‏ ۲۵۵ 
هشام ۳۰۳ 
واصل بن عطاء ١‏ 0۲ 
ابن му‏ الطبري ۳۹۷ 
ابن الراوندي Үоо‏ 
ابن سينا Er ٦٢‏ 
ابن عباس ۳۹۵ 


آبو اسحاق الاسفرائینی ۸ء YY‏ 


القاضی آبو بكر البافلانی؛ ۰۷ ۰۱۷۱ ۰۱۷۵ 


۸ء YY‏ 
آبو بکر ۹۵٥‏ ۸ء YEY‏ 
آبو الحسن الأشعری ۰۵۳ ۰۵۶ ۷۵ء ۰۱۱۷ ۱۷۱ء 

۳۲۰۰ 


۱۵۰ ۰۱۶۷ ۰۱۶۲ ء٤٤ الحسین البصري‎ ы] 
۲۷۳٢ ء۲٦۶۰ ۸ء ۹ء‎ 

آبو زید الدبوسي ۲۹۱ 
آبو علي البلخي ۷ لف 
آبو علي (محمد بن عبد الوهاب) = الجبائي 
«OF‏ غم ۱۳۲۷ء ۵٢۲۲ء «TLI‏ ٢٣٦۲ء‏ ۲۸۳۲ء ‚(ҮЛ‏ 
٥‏ 

آبو منصور الماتريدي 10۸ 
آبو هاشم ۰۲۱۶۰۲۵۷ ٢٦۲ء‏ ۰۲۸۶ ۲۸۵ء ۲۹۵ 


Е ۳۲۰ 10 


فهرس الفرق والجماعات 


الاسلام- المسلمین ٤۹‏ ۰۱۰۱ ۰۱۵۰ ۰۲۲۱ ۲۷۵ 
الاسحاقية ۸۹ 
الاسماعیلیة ٦ء ҮҮЛ‏ 
الاشاعرة = آهل السنة والجماعة = السلف = 
الجمهور١6.‏ ۰۵۲ ۰۵۶ ۰۵۵ ۰۵1۱ ۰1۶ ۰۱۰۹ 
۲۱ ۲ ۰۱۶۶-۱۶۲ ۰۱۶۱ ۰۱۶۸ ۰۱1۵۰ 
۳ 6 ۶ ۱۷۱ء ۰۱۷۵-۱۷۶ 
۰۱۹۶2۳ ۰۱۹۷-۱۹۱ ۰۲۰۷۱-۲۰۵ ۰۲۰۹-۲۰۸ 
۲ ۶ ۱ / ل 1٢٢٢‏ 
«TEY‏ ٣۲ء‏ ۵۷٥۲ء‏ ٦۲ء‏ ۷٦۲ء‏ ۹٦۲ء‏ ۲۷۷۷ء 


۳۰۷۲-۳۰۰ TAV ٥۹۰٥ 


آهل السلوك ۱۸۱ 
الثنوية «AY‏ ۱۳۰۰۸۳ 
الجارودية ۳۳۹ 
الجبائية ۱:۸ 


الحکماء٤٦ء‏ ٦٦ء‏ ۸۱ء مل ۹۸ء ۰۱۰۶ ۰۱۰۱ 
۹ ١۱١۱ء‏ ۳ ۰۱۱۷-۱۱۵ ۰۱۲۸ ۰۱۳۱ 


۶ -۵ع۰۱ ۰۱۶۸ ۰۱۷۶ ۲۰۵ -۲۰۹, ۲۱۹- 


ҮҮҮ ء۲٦٣٢ ۲۵۵۵ء‎ «Tot ٦۷ 


الحشوية ٥۵ء‏ ۲۷۹ 
الحنابلة ۳ 
الخوارج ۵ ۰۲۳۷ ۰۲۶۰ ۰۲۹۲ ۲۹۷ 
الدهرية ٦٢ ۵٥۵‏ 
الديصانية ۸۳ 
لزيدية ٦ء ٢٢٢-٣۳۹‏ 


۰۱۱۱ الشيعة = الإماميةغ". ۷٦ء ۰۷۶ ۸۹ء‎ 
AVE ۰۱1۵ ۰۱۵۰ NEA ۶ ۲ ء٣‎ 
٣٣٢ TIT ٦٦٢٢ ء۲۱٢۰‎ уко ۷ 
٣۷٢٤٢ TEY ٤٤٢ FA YT ٦ 
۳۰۱ ۲۷۷ ۰۲۹۶ ء۲٦٢٦ ۸ء‎ ء۵٥‎ 

الصالحیة ۰ء VV‏ 


الصوفیة ۸ ۱ء Y00‏ 


-4 ۳۲۱ }- 


الغلاسف٥‏ ۱۰ء لاه ۰۱۱۱ ۰۱۱۵ ۰۱۱۸ ۰۱۱٩‏ 
۱ ۲ ۸ ١۱۹۰ء‏ ۰۱۹۷ ۰.۲۵۷ 
۰ -۰۲۱۱ ۲۷۵ 

القدرية 01-0 ۲۰۰ 
الكرامية ۹۱ء ۰۱۶٩‏ ۰۱۵۰ ۱۵۳ ۰ ۰۱۷۰ ۰۲۵۷ 
۷ء ҮҮҮ‏ 

۰۱۳۱ ۱۱۹ ۰۱۰۹۰۱۰۱۰۸۵ ۰۸۲ ء٦۷نوملکتما‎ 
۰۲۱۶ ۰۲۱۰ ۰۱۷۰ ء۱٥١--‎ ۱۶۹ ۵ ۳ 


۲۹٣٢ ۲ ۳۲۳ 


المجبرة ۹۶ء AV‏ ۲۰۲-۲۰۰ 
المجسمة - المشبهة ۰٣‏ 
المجوس 00< 01< ۱۸ ۱۰٠۹۱‏ 
مذهب هشام ۰۳ 


المعتزلة = أصحاب العدل والتوحید ٠٥‏ سا ور 


۵ء ۷ء ۷۵ء ۰۱۱۲ ۰۱۳۷ ۰۱۶۲ ۰۱۶۶ ۰۱۶۱ 


۸ ۱۵ء 
۶ ۷۵ء 
٦ء‏ ۰٢٢۲ء «ҮАУ‏ 
۹٦ء «TTY TTA‏ 


ҮМ ۲ ۷ 


۰۱۷۰ ۰۱۱۶ ۲ ۶ 
کک‎ ٥ ۱۹۷ ككل‎ ٤ 
ء۲۲٢۵‎ «ҮҮ: «TIA ۳ء‎ 
۰۲۵۶ ۰۲۶۳ ۱۲۶ ۹ 
«ТҮҮ ۲۷ء ۲۷۷۰ء‎ ء٦‎ 


«ТАЎ «TAY ء۲۹۰-٦۸۷‎ «TAY ҮЛ, ۷ء‎ 


۲۰۱٠٦ 
النصاری‎ 


1۰۱ A۸ 
۸۹ 
۸۲ 
۲۹۰ «TAY 


۲٣٥-٣٢ ء۱٥٤١ ۱ء‎ 


(о) 


فھرس الصطلحات 


الأبدى ٦ء ٠۳۴‏ 
الاثنینیة = الاشبن 


۹ء الى ۹۳ء ۹۶ء ۲۷۶ 


اجزاء متمايزة үү‏ 
احادي الذات ۱۷۰ 
الاحباط 

YAT ۰۲۸۵ ۳ 


الاحساس ۸۵ء ٦۸ء‏ ٦۹ء‏ ۹۷ء ۹۸۰۱۶۲ ١٤٤۱ء‏ 
٠ء‏ ١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ ۱۸۱ء ۱۸۷ء ۰۲۲۰ ٣۲٣٢۳٢‏ 
YTV ۴‏ ۰۲۷۵ ۲۸۸ 

الأحكام = الأحكام الشرعیة = الأحكام 
العملیة٦ء‏ ۰۵۰ ۰۲۱۸ ۰۲۲۳ ۰۲۳۶ ۰۲۳۵ ٣٣۳۷‏ 


«TEV ۵‏ ۲۵۲ 
الأحكام الضرورية ۹٤‏ 
الأحكام العقلية ۱ء 


اللاختیار ۰۳ ۰۵۶ ۷۰ء ۷۱ء ۰۱۰۹ ۰۱۱۹ ۰۱۲۲ 


YY‏ ۱۱۹۷ء ٣٢ ی٣۰٢٠ ЛАЛ‏ ۲ جع 


‚ҮБҮ ٢٤٥ TEI TTA ء۲۲٢۱‎ ء۲٦٢۰‎ «°0 


۳٢ ۲۷۷ ء۲۷٦۹ ۹ء ۲۷۷۰ء‎ ٥٤ 


الآخرة = يوم المحشر = دار الجزاء ۷ء бү‏ 
«OF‏ غم ١٥۱۵ء‏ ۵١٥۱ء‏ ۱۷۹۸ء ۲٢۲۱ء «TOL «TOT‏ 


!°1۷ 
الإدراك 


)۱ء ۳ء ЛА ‚ло‏ ۹۵ء ۹۷ء ۹۸ء ۱۲۸ء ۰۱۳۱ 


۰۱1۶٩ ء۱٠٤١ ۹ء‎ 


۰۱۷۱ ٩ ۱ء‎ 


«ЛАТ ۲ ۳ 


۰ ٥٥ء‏ ١٥۱ء‏ اول 
۷ ۱۸۱ء 


ء۲٥۵۹‎ ء۲٥٢٢‎ «TTI ۳ء‎ 


۳ء ۰ء ۰ء ҮЛҮ «TV۹‏ 


الارادة ٥٥ء‏ ۹۱ء ۹۲ء ۱۰۸ء ۱۰۹ء ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 


۱۹ء ۲ ۷ ١٤٣۱ء‏ ۰۱۶۱ ۰۱۶۸ ١١٦۱ء‏ 


«ЛАЛ ۵ 


° 


٣١٣۷۷ گ٣‎ ٦ ٣١٠٢ ۱ء‎ 


۸ء ۹٠۲۰ء TIT‏ ل ۲۷۷ 


الأزلي = الأزلية 


a ۳۲۳ }- 


۲٢٢۲۰۹ .ء.ء‎ ۳ ء٦‎ 
۱۷۳ 


اصول الفقه ٥‏ 
الالطاف الجلية YoY‏ 
الالطاف الخفية YoY‏ 


الألم = الألم الحسي = الألم العقلي٥۹ء‏ ٦۹ء‏ 
۷ ۳ء ٢٦۲ء ۲۹٦ ۱۲٦۹‏ 


اله ۲ ء ۹ء ۱۷٦‏ 
الالهام ۲ ۲٦۹‏ 
الإلهيات = الإلهية «AY «AY «0V‏ ۱۸۵ 


ء۲۳٢٣‎ ۰۲۳۵ الامام = الامامة ۰۵۵ ۰۵۷ ۲۱۷ء‎ 
۰۲۶۲ ۰۲۶۲ ۰۲۶۱ ۰۲۶۰ ۲۳۹ ۲ ۷ 
۳۰۵ TEV TET VEO ء٤‎ 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرلاه. ‏ ۲۳۲۷ء 
ES‏ 

الامکان 

۸ء ۷۹ء ۸۲ء ۸۵ء ۰٠۱۰ء‏ ۱۲۸ء ۱۲۹ء ١٣۱۳ء‏ 


۲ءء ۲۹ 


الامکان الذاتي ٦ء‏ ء ۱۲۹ 
الامکان العام ҮЛ:‏ 
الانکشاف٦٦ء‏ ۷۷ء ۰۱۱۶ ١٥۱ء‏ ۰۱1۵ ۰۱۸۱ 
AV‏ مغ" 

الانکشاف التام ۰ء ۴ 


الایجادٴ٥ء‏ ۷۷ء ۹۱ء ۰۱۰۶ ١۱۰ء‏ ۰۱۱۰ ۰۱۱۱ 
۳ ٥ء‏ ١۱۲۷ء‏ ۱۲۹۹ء ۱۳۱ء ۸١٤۱ء‏ ۰۱۱۵ 
۹ء ۲١۵٢ ۲۰۹ ٠۲۰٢‏ 

الإيمان = المؤمن١0.‏ ۰۵۲ ١٥۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۲۷۰ء 
۲ء ۹ء «TET‏ ۲۸۰ء نک ۲۹۹۱ء 


۳٣٣٢۹۹۷ ۲۹۰۳ء‎ ۳۲ 


У)‏ ۷۷ء ۰۱۲۳ ۱۲۹ء ۰۱۳۱ ۰۱۳۳ ۱۳۸ء 
NEO ۰‏ ١١٦۱ء‏ ۰۲۰ ۰۲۰۵ ۰۲۱۱ ۰۲۱۳ 
۲۳۳ 

لباقی ү‏ 
البداء ۲ 
البداهةه". ٦٦ء‏ ۸٦ء ЛА‏ ۷۰ء AE ۸۵ YT‏ 
۱ء ء ۱ ۷ ۲٦٢‏ 


برهان التطبیق ۱۰۷ 
برهان التوحید ۷۹ 
لبعثة ٠ء ۲٢٢‏ 
الیقاء ۲۹٥٢۲٦٢٢ ء۲٦٦٢ ء۲٥۵۹ ‚Тоо ۰۱۵٥‏ 
التأخر الذاتي ۱۱۰ 
التأخر بالعلية ۱۱۰ 
التجلّي ЛҮ‏ ٦٦ء‏ ۱۸۸ء ۲٦٢‏ 
التحیز ۵ ۰۸۷ ٩۰‏ 
الترتیب الزماني ۱۳۹ 
لترتیب العقلي ۱۱۰ 
الترکیب 


٦ء‏ ۷۸ء كلل ۸۱ء ۸۹ء AY‏ ۹۳ء AA‏ ۰۱۰۱ 
١٠ء ۱٤‏ ١٦۱۲ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۷۰ء ۲۷٢۵ «TOL‏ 
التصدیق = التصديق الضروري ۰1۵ ۹۵ء ۱۹۵ 
لتصور ٦٦ء‏ لمكت كت „ЛА‏ ۹۵ء ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ 
۱۹۵ 

تعقل الذات ۱۳۹ 
التفایر ۰۷۲ ۹۳ء ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ ۰۱۳۵ ١١٤۱ء‏ ۰۱۶۳ 
ҮҮ ۱‏ 

التقدم ۷ء ۷۳ء YE ۱١۳‏ 
التکلیف ۱۷۳ء ۰۲۰۰۱ ۰۲۱۰ ۰۲۱۱ ۰۲۱۲ ۰۲۱۳ 
«YOY ۰۲۵۱ ۰۲۶۲ ۰۲۳۲ ۰۲۲۳ ۲۲۱ ۶‏ 


۰۲۷۶ ۰۲۱۵ ۰۲۱۶ ۰۲۱۱ ء۲٥۵۸‎ ۶ ۳ 
۰۲۸۲ ۰۲۸۱ ۰۲۸۰ ۰۲۷۹ «TVA ۷۷ ۹ 
۰۲۰۰ ۰۲۹۷ ۰۲۹۱ «TAA «TAO ۶ ۳ 
۳۰۳ 

التنزيه = تنزيه الله ٥٦ء‏ ۰۱۳۷ ۱۶۰: ۱۷۰: 
۸ء ۷ء YoY‏ 

«ТАЛ ۰۲۸۸ ۰۲۸۳ «TAY ۲۸۰ء ۲۸۱ء‎ ۰۵۲ а 
۰۰ 4۹ 

التوحید ۹ ٥۵ء‏ ۵۸ء ۱٦ء‏ ۸۱ء ۹۵ء ۱۷۲ 
التوفيق 1٤‏ 
الثبوت = ثبوتي ۷ ۸۰ء ۱۷۸ 
الثواب = ثواب الطیع۰۵۲ ۰۵۲ ۰۵۶ ۰۵۵ ۰۱۹۳ 
۹۶ء ۲۷ء ۲٢٢۲ء TYE «TIE‏ ٢٢٥۲ء‏ ۵۹٥۲ء‏ 
۱ ۰۲۱۶ ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ ۲۸۰ء ۰۲۸۱ ‚ҮЛҮ‏ 
‚ҮЛҮ‏ ۲۸ء ۲۹٢ «TAA «TAT «TAO‏ 

eT ٣٢ у الجبر ٦ء ۱۹ء‎ 
۰۱۲۷ ۰۱۲۵ ۰۱۱۲ الجزئي ۰۱۲ ٦ء ۸ء ۹۷ء‎ 
۰۱۱۸ ء۱٤١۹‎ ۰۱۶۳ ۰۱1۶۱ ۶۰ ۲ ۸ 
Yot ١٥ ٦٢ 
E ١٣۹ الجزئي الزماني ۸ء‎ 
٠١١ ۹ 
۰۲۱۵ ۰۲۱۶ ۰۲۵۸ ۰۱۷۲ ۰۵۶ ۰۵۲ ота 
۰۲۹۷ ۰۲۹۱ ۰۲۸۱ ۰۲۸۲ ۰۲۷۹ ۰۲۷۷ ء7٦‎ 
Үз 

الجنس ۸ء ۰ ۲١۹ IAT‏ 
الجهل ۰۱۳۷ ۱۳۹ء ۰۱۶۰ ۰۱۵٩‏ ۰۱۷۱ ۰۱۹۲ 
۴٣ت‏ ۶0 

۰۸۷ ۰۸۱ الجهل اطرکب ٦٦ء ٤٦ء ۷۹ء ۸۱ء‎ 
۲۷٢ «Tot IT ء۱۳٦۹‎ ء٦‎ ٠٤ 


الجوھر ٤ء ҮЛҮ Тол ء۱۲٢٢ «Tot‏ 
جوهر عقلي ۱۳۷ 
الحادث ٥٦ء‏ ۰۷۱ ۹۰ء ۹۱ء ۰۱۰۱ ۰۱۰۳ ۰۱۰۶ 
٩ ۲ ۷ ۲ ۵‏ ۳ ١١۱١ء‏ 
۰ ۰ ۶ ۰۱۵۶ ۰۱۷۱۲ ۰۱۱۶ ١١٦۱ء‏ 

ككل ۱ء ۱۸۸ لحل ۲٥۵۷‏ 


الحادث اليومي ۱۰۹ 
الحال ٣٤ء ۲٢٢‏ 
الحدٌ ٣‏ 1۷0 
الحدوث الذاتي ۱۰۹ 
الحدوث الزماني 

۵ء ١٦۰٠ء‏ ۱۰۷ 
الحدوث اليومي ال 
الحركة الفلكية السرمدية ۱۰۷ 
الحزئیات التشکلة ۱:۰ 
الحسن والقبح العقلیان ۰۵۳۲ ۰۱٩۲‏ ۰۱۹۳ ۰۱۹۶ 
۲۳۹ 
حقيقة الوجود 11 
الحواس الباطنة ۱9۰ 
الحواس الظاهرة ۱ء ۲ 
الحياة ۳ء ۲٦۹ ء۱٢٤١ NEF‏ 


الخالق ۷۷ء ۹۹ء ۷١٦۱ء‏ ۹٢٦۱ء‏ ۱۷۳ء ۰۲۰۷ 


۴٣٣ 
٥٦٤١ء‎ ٦ الخين‎ 
۲۳٢ ۰۲۲۹ ۰۲۲۸۰۲۲۷ الخرة ۹ء‎ 
۳۹۷ ء۹٦ الحْلد ۵۲. ۷ء‎ 


خلقھم ٤‏ ء ۹۱ء ۹۹ء ۲۳٢۱ء‏ ١٦۱۲ء‏ ١۱۳۲ء‏ 
۲ء ٥ء‏ ۰۱۹۷ ۰۱۹٩‏ ۰۲۰۰ ۰۲۰۲ ۰.۲۰۷ 


۸ےء ۲۰ء ۳١٢۲ء‏ ككل TYE‏ ۲۵ء «YoY‏ 
۱ء ۸۲ء ۲۹۷ء ۰۳۰۱ ۳۰۵ 

الدلائل النقلية = الظواهر النقلية  ٠١۸١٤١‏ 
دلیل التمانم ۱۳۷ 
الدلیل العقلي 
الدور والتسلسل- التسلسل - الدور ۸ء ۷۲ء 
VY‏ ۷۵ء NY‏ ۰١۱۲ء‏ ۱۲۷ء ١٢٦۱ء‏ ١۱۹۵ء КА‏ 


۲٦٢ ء۲٢١٢‎ ۱۷ ۹ء‎ 


Үл 
۰۸۲ ۰۸۱ «VA الذات 00„ ۸۹٦٦ء ۷۲ء ۷۳ء ۷۵ء‎ 
ک‎ ЛУ AA حك لك ۹۳ء‎ „ЛЛ „Лл مل‎ 
۰۱۱۷ ء۱۱٦١‎ ء۱١٤١‎ ۳ ء۱۱۲١‎ ء١١ ۸ء‎ 
ء۱٦١۷‎ ء۱٦١١‎ ء۱۲٢١‎ TE ء۱٢۲۳‎ ء۱۲۰١ [۸ء‎ 
۰۱۶۰ ۰۱۳۹ ۰۱۳۱ ء۱۳١۵‎ ۶ ء۱٦١۹ ۸ء‎ 
«лол ۰۱۶٩ ۰۱۶۸ ۰۱۶۶ ۰۱۶۲ ۰۱۶۲ ۶۱ 
کک‎ ٥ AVA AVE IVT алу ۱۹۹۹ء‎ ء٤‎ 


YAO ۰ ۱٦ 


الذم ٦۲‏ ۳ء ۲٢٢ ۲۰۸ ۲۰٢‏ 
الذھن ۷ ۸۰ 
الرازق ۷ء ۳٣٣ ٣۰٣‏ 
الرجس الباطن ҮҮЛ‏ 
الرجس الظاهر ҮҮЛ‏ 
الروح ۹ء ۲٥٢۸ Тол‏ 


الرؤية = رؤيته ٥٥ء‏ ۰۱۵۲ ۰۱۵۲ ۰۱۵۶ ۰۱۵۵ 
۷ء ۹ء ۱1۰ 

0۷ الریاضیات‎ 
۰۱۳۸ ۰۱1۱۱ ۰۱۱۶ ۰۱۱۱ ۰۱۱۰ ۰۱۰۷ الزمان‎ 
ҮҮ ۲٢٢ ۲٢٢ ۷ 

الزمان الثاني Vo‏ 
الزمان الاضي ۷۹ 


ыа аазы,‏ رود رخ اھر سرت 
السبق الزماني ۱۰0 
السرمدي ۷۱ 
ТИКЕ; сз]‏ 
سمعه ٥۵ء ۲٢٢٢ NOV IEA‏ 
السمعیات ۷, ٦۱ء‏ قد ҮТҮ‏ 
السنة ۵ ٢۲٢۲ء‏ ۰۲۷۸۰۲۲۳ ۲۹۵ 
الشرور = الشر كم ЛА «AE «AY‏ 
الشريعة 0۷ 
الشفاعة ۷ء ۸ء ۲۸۹ 
الشك = الشكوك ٤ء‏ ۲۷۰۱ء ۱۸۵ 
الشهادة ۲۷۲ 
الشهادتین ۲ 


الشيء ۰۱۱ ۰1۱ ۰1۷ ۰۱۸ ۹٦ء‏ ۰۷۲ ۰۷۳ ۰۷۸ 
۹ء عل كل „ЛА „ЛА‏ ۹۰ء ۹۲ء ۹۳ء ۹۵ء 41« 
۵ ۰۷ء ١۱۱۲ء‏ ١۱۱۳ء‏ ١٦۱۱ء‏ ۱۱۷۷ء «АЛЛ‏ 
٥۵ء‏ ۳ ١١٦۱ء‏ ۱۷۷ء ۰۱۸۶ ۰۱۸۷ ۰۱۹۵ 
۸ ۹ء لاحك ۰۲۰۹ ۰۲۱۲ ۰۲۵۶ ۰۲۷۲۱ 
۹٦ء ۲٢٢٣٣٠٢ ОТАУ‏ 

صاحب الكبيرة = الکبائر ٥٥ء‏ ۰۲۲۵ ۰۲۲۱۲ 
۹ء ۲ للك «TAY‏ ۰۲۸۲ ۰۲۸۸ ۰۲۸۵ 
۲ء ۰ئ۲ 

الصانع ۹ء ۷۳ء ۷۱ء ۱۷۸ء ۱٢۲۲ء TTT‏ 
الصحة لاك ۰۱۳۵ ۰۱۶۲ ۰۱۶۶ ۰۱۶۵ ۰۱۵۷ 


۲۰۹ 
الصرفة ۳۳۲ 
الصغيرة ۵ ۲۸۰ء ۲۸۲ء YAY‏ 
الصفات ٤‏ 


۰۱۶۱ ۰۱1۶۳ ء۱١۱۹‎ ء۱۱٤١‎ ۳ ء١١‎ ۱ 


۹ء ١١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ ٦١٦۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۷٦۱ء‏ ۱۷۰ء 
۲ ۱۷۷ء ۲۰٦٢‏ 

صفات الجلال والإكرام ۹ 
الصفات الحقيقية ۰۸۰ ۱۱۸ء ۷٦۱ء‏ ۰۱۸ ۱۷۸ 


الصفات السلبية | ۸ء ۱۷۰ ۱۷۲ 
الصفات الكمالية ١‏ 
صفات الوا جب ҮҮ ҮҮ‏ 


الصفات الوجودية = الصفات الثبوتيه ‏ ٦٦ء‏ 
۰ء VY‏ 

الصوت ۱۳ 
الصور٤٦ء‏ ۰۷۷ ۰۸۷ АА‏ ۹۸ء ۰۱۰۳ ۰۱۲۶ 
۵ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ء AFA ATA‏ ١٤٤۱ء‏ لكل 
۲ ۱۸۵ء AAT‏ ۱۸۷ء ۰۲۰۶ محلل 
۹ء ۸ء ۲٥۹‏ 


الصور الجسمية ۱۰ 
الصور النوعية ۳٣ء‏ ۲۷ 
الطییعیات ۷ 511١‏ 


۳۰۱۰۲۹۹ ۰۲۹۷ ۰۲۹۵ ۰۲۹۶ ۰۲۸۰ АШ 
YY ء۱٢١۷‎ ء۱٤١١ ۷۱ء ۹۰ء‎ ء٦٤‎ ТАТА 
۲۷ ء۹٦‎ 

۰۱۱۱ ۸۳ء ۰۱۰۱ ۰۱۰۶ ۱۰۷ء ۱۰۹ء‎ АЙЫ! 
۱۳۸ء ۹١٦۱ء ۲٦۱۹ء ۱۹۹ء‎ ۵ 
٢٦٢٢ «TOV «TOL ء۲٢۳۳‎ (۹ 

عالم = العالمية ۰۸۶ ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۳۲ ۰۱۳۲ 
۶ ۱۳۵ ۰۱۳۹ ۰۱۶۰ ۰۱۶۱ ۰۱۶۲ ۰۱۶۲ 
۵ ۲۳۹ 

العالم العنصري ۱۳۷ 
عالم الفیب ۵ ۲٦٢‏ 


عالم القدس ۹ YY‏ 


العبد ۰۵۳ ۰۵۶ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۰۱۵۲ ١٦٦۱ء‏ ۰۱1۶ 
۹ء AV‏ ۱۹۸ ۰۲۰۰ ۰۲۰۱ ۰۲۰۲ ۲۰۳ 
YE ء۲١٢٢ ء۲۱٢۳ IY oY ,۲۰٢۵ Yt‏ 
۳٣٣ ٣٣۵ ٣٣٣ ٣٣۱ ۰۳۰۰ ۰۲۹۷ ۵‏ 
العدل ۲ ۱۹۱ء «TAV «TAT‏ ۲۸۸ 
العدم = عدمي ٦٦ء‏ 1۵ ۰ ۷٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۱ء ۷۳ء 
٤ء‏ ۷۷ء ۸۰ء AE‏ ١۱۰ء‏ ١۱ء‏ ۱۰۷ء حمق 
۰ء ۱٦١‏ ۱۱۷۰ء NET‏ ۱۷ء ۱۸۸ کک 
۳ ۱ ٢٢٥۲ء «Тоо‏ ۰۲۵۷ ۰۲۱۲ 
۳ ۰۲۷۰۲۷۳ ۰۲۸۱ ۰۲۸۵ ۰۲۹۹ ۳۰۶ 
العرض ۰۸۳ ۸۵ء ۹۰ء ۹۷ء ۹۹ء ۱۰۰ ۱۰۱ 
٥۵ء‏ ٦٦ء‏ ٢۵٥۲ء‏ ۰۲۸۶ ۰۲۷۹ ۳۰۰ 


العرف ۵ ۳۰۰٣‏ 
العرف الخاص ۹۹ 
العرف العام 44 


ء۲٦٦٢‎ ء۲٢‎ ۰۲۶ ۰۱۶ ۰۵۰ العصمة = العصوم‎ 
TEL TEY TEI TTA ҮҮЛ YTV ۳ء‎ 
٣١٢ ء۲٦٢٣‎ ء۲۷٢٢‎ ۵٥ 

۰۱۹۶ ۰۱۹۲ العقاب ۰۵۲ ۰۵۳ ۰۵ هه ۹۹ء‎ 
«ҮҮЛ ۷ ۷ ( «ҮҮЛ «TIlE ء۲٦٢٣‎ ۲ ۳ 
«YAT ۰۲۸۵ ۰۲۸۶ ۰۲۸۲ ۰۲۸۲ «TAY ۰ 
۲۹۹ ۸ 

الفقل ۰۶۸ ۰۵۱ 1۶ ۸٦ء‏ ۰۷۹۰۷۰ ۰۱۲۳ ۰۱۲۶ 
٥۵ء‏ ۲ ١٥٥۱ء‏ ۱۷۸۰ء ۱۷۱ء ۳ VAY‏ 
۳ء ۱۹۰۵ء ۱۳٢۲ء‏ ۲۲۷۷ء «YoY - ۱ ۲۳٣۳‏ 


ҮЛҮ ۱ء ۷۳ء‎ ҮЛҮ 


العقل الأول ۷ء ۹ 
العقل الثامن ۱۳۰ 
العقل الثانی ۱۳۷ 


111111011010106 a TYA ا‎ 


العقل العاشر ۷ 
العقل العملي ۱۹ 
العقل الغريزي 3 
العقل الفعال ۹ء ۲۷ء يق ۲۷٢٦‏ 
العقل النظري ۱۹ 
عکس النقیض ۹ ۱۰۶2 


۰۱۲۷ ۰۱۲۰ ۰۱۱۷ ء۱۱٦١‎ ء۱۰٦١ ۷۳ء ۷۸ء‎ АЫЛ 
٢٢٢٢١٢٤١١٤٢٤ ١٤٢١ ۸ء‎ 

العلم ٥٥ء‏ ٦٦ء‏ ۰۱۶ ۷٦ء‏ ۸۹ء ۱۰۸ء ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
٣٤ء‏ ۱۳۱ ۵١۱۳ء‏ ۰۱۳۱ ۰۱۳۹ ۰۱1۶۱ 
۲ ۶۳ ۰۱2۶ ۰۱۶۵ ۰۱۶۸ ۰۱۶۹ ۰۱۵۲ 
۳ 6ء ۲ ۲ ۲ ۲ + 
ؤ٤ T°‏ ٢٢٦۲ء‏ ۵٢ء‏ ۱٢٢۲ء‏ ٢٢٥۲ء‏ ٢۵٥۲ء‏ 


۹ء ۲۷ 
العلم الانطباعي 1۲ 


علم الشرائع والأحكام = الشرع ٤١ء‏ ۰۵۰ {бу‏ 
غك ١٥۱ء‏ ۱۷۰ء ۱۷۱ء ۰۱۷۲ ۰۱۸۵ ۰۱۹۲ 
۶ ۲۸ء ۲ ۰۲۳۶ ۵٢۲۳ء‏ ۰۲۳۱ ۰۲۳۷ 
٥۵ء‏ ۲۹۰۰ء ۲۹۱ء ۲۹۸ 

العلم الضروري ۷ء۰۰ 
сма‏ ۷٦ء‏ ۷۸ء ۹۲ء ۹۳ء ۰۱۰۰ ۰۱۳۱ ۰۱۳۷ 
«TOA ‚Тоо‏ ۲۹ء ۹۷٦۲ء ТҮҮ‏ ۲۷۶۰ء ۲۸۰ 

عين ذاته 

۳ ء ۷ ۰ ۵١۱۳ء‏ ۰۱۶۲ ۰۱۶۸ 


۱۷۷ 
الغاذية YoY‏ 
الفني الطلق ٥ء‏ ۷۰ء ٦۱۹ء ۲۷٦‏ 
الغيبة ٥۵ء‏ ۲ 


شرح الفصول النصيرية 
غير ذاته үт‏ 
غير مرتي оу‏ 
الفاسق = الفسق «OY‏ ۰۷ء ۲۲۸ء YI‏ 
الفصل ۷۸ 
فصل ذاتی ЖАША!‏ 


الفعل ۰۵۳ ۵4 00« ۷۷ء ۷۹ء ۰۸۰ ۱۰۸ء ۰۱۳۱ 
۲ء ۷ء ١١٤۱ء NEV‏ ۱۹۱ء ۱۹۲ء ۱۹۵ء 
۹ء ۷ء ۱۹۸ء ۱۹۹ ىک ١ى TY‏ 
IE ء۲۱٢۳ ء۲٦٠٢ Ye TO ٢غ ٣‏ 


«ҮҮЛ ۲۷۷۷ء‎ ҮҮЛ ء۲٤٢٢‎ «TEY ۲۸ء‎ ҮҮ 


۸ء ۲ 

الفعل الكسبي т‏ 
الفقه ۷٥۵‏ 
قائم ۱٠۸۸۸‏ 


قائم بذاته ۰۵۵ ۰۸۸ ۰۱۶۲ ۰۱۶۳ ۰۱۶۹ ۰۱۱۶ 
٦ء‏ ۱۸ء ۱۷۸ 

القبیح 2,01 ۷ ۹۲ء A‏ ۱۹۰۰ء ۱۹۰۵ء 
٦ء‏ ۱۱۹۹ء °°« ۰۲۰۱ ۰۲۰۷ ۰۲۰۸ ۰۲۱۰ 
۶ ۲۶۷ ۰۲۵۲ ۲۷۷۷ء ۰۲۷۸ ۰۲۸۰ ۰۲۸۱ 
۷ء ۲۹ 

القدر = القادر ۳۰ 
القدرة ۰۵۳ ۰۵۶ ۰۸۲ ۰۸ ۰۱۰۸ ۰۱۱۱ ۰۱۱۰ 
ITY ۷ лл ۳‏ ۰۱۳۶ ۰۱۳۱ 
۷ ۲ ١١٤۱ء‏ ٣٤١۱ء‏ ۰۱۷۰ «ЛАЛ‏ 
۷ ۱۹۰۸ء ۰۱۹۹ ۰۲۰۰ ۰۲۰۱ ۰۲۰۲ ۰۲۰۶ 
۳ء «TOY‏ ۵٢۲۵ء‏ ۸٦۲ء‏ ۲۹۹ 

القدرة الحادثة ۹ 
القدرة القديمة ү‏ 
القدیم الذاتي о‏ 


ОТ الات‎ Е 
القدیم الزماني ء۰۷‎ 
ча, үа 45.4211 
۲٢٢ ۲۰۹ ۰۷ء‎ ,٥ قضاء الله‎ 
۱۹ ОЛЕГ 
۸ РЕА 
۲۷٢ ء٣ قوة الحركة‎ 
۲۷٢ AAV ۲ قوة الحس‎ 
۸۱ اوه الحيواتية‎ 
۸۷ القوة العقلية ۸۱ء‎ 
۱:۳ ۰ القوة العملية‎ 
۸ القوة الملكية‎ 
۸ القوة النطقية‎ 
۷۸ القوة النظرية ۰ء‎ 
ء۱٢۲۳ الكثرة = متكثر ۷۷ء ۷۸ء ۷۹ء ۱۱۹ء‎ 

۴٦ 
۲۳۸ الکرامات‎ 
YoY ٣٠٢ ۱۹۵ الکسب ٥9ء ۷۰ء‎ 


الکفر = کافر ۰۵۱ ۰۵۲ ۰۵۳ ۰۲۰۷ ۰۲۲۵ «ТОЛ‏ 
۹3ء ۸ء ۲۷۹ء ۲۸۰ء ۲۹۲ء TAY‏ ۲۹۵ 
الکلام ‏ علم الكلام ۷٤ء‏ ۹١ء‏ ٥٠ء‏ ۰۵۷ 0۸ء 
۳۲ء ۷ء ۱۷۳۴ء ۱۷۸۹ء ۱۸۰ 

الکلام اللفظي ٦٤‏ 
كلام الله تعالی ۰۵۳ ۰۵۵ ۰۱2۳ ۰۱1۶ ۰۱1۵ 


ء۷ 
الکلام النفسي ۵ ء ٦۷‏ 
الكلّي )1٦ء‏ ٦ء‏ ١٤٠۱ء‏ ١٤٤۱ء ۲٥٢‏ 
الکنه ٦ء‏ ۷۷ء ١٤٠۱ء AVE‏ ۱۷۵ 
اللذة ۵ ҮЛА,Ү ЛҮ‏ 


۷ء ۲۲۳ 


اللذة العقلية ٦ء‏ ٢٢٦۲ء YE‏ 
اللطف ۱۷۲ء ۲۱۳ ٤٢۲۱ء‏ إل ۲۳٢۲ء‏ ٢٢٣۲ء‏ 


۳۰٠٢ ۲۱۷۷ء‎ ء۲۷۷٦‎ ء۲۰٢٢‎ ..۰ ۵ 


اللطف الحصل 1٤‏ 
اللطف المقرب YEY‏ 
المادة المنفعلة A۸٦‏ 


ا ماهیٰة ۷۳ء ۰۷۹ الى ۳ ۰۱۰۰ ۱۲۹ء ۱۳۹ء 
۹ء ۱۷۹ء ۱۸۰ 

مباح ٣ء ۳٠٣۰٣۲۹۸‏ 
مبداً = البداً الأول = البداً القديم ۷۷ء ۹۸ء 
٦ء‏ ۰۷ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ء ١۱۳۰ء‏ ۱۳۲ء مل 
۲۷۵ 

ла ТА 
۷۱ مترادف‎ 
التساویین = تساوي ۷٦ء ۷۰ء ۰۱۳۸ ۱۹۲ء‎ 
۲۸۵ 

الجهولات $4 
لمحال ۷۰ء «VT‏ ۷۹ء «AY‏ ۹۰ء ۹۳ء ۹۵ء ۰۱۱۳ 
۷ء ۵١۱۳ء‏ ١٦۱۳ء‏ ١۶٥۱ء‏ حمل ١٦٦۱ء‏ ۱۹۹ء 
٣‏ ۲۰۹, ۰٢۲۱ء‏ ۵ ٢٢٦۲ء‏ كلا 


٣١۰٢ «TAO „ҮЛҮ «TV1 ۵۱ء‎ 


ا مذکور лү‏ 
مركت ٦ء‏ ۸ء 110 
المركب الحيواني ۳۷۵ 
الرکب العدني ۳۷۵ 
لمركب النباتي ۲۷۵ 
الزاج النوعي ۱:۳ 


۰۱۱۱۰ :۱۱۱ الستحیلات ٦٦ء ۷۰ء‎  لیحتسلا‎ 
۲٦٢ «TTY «TOV <14 VOY ۵ ۳ 


المسموعات ۱0۰ 
مشیئة оға‏ ۰۱۱۵ ۰۱۲۲ ۱۸۸ء ۰۲۰۲ ۰۲۰۷ 
۲۷۷۰۲۱۲۸ 

المصور ء۷ 
المطلق - مطلق ممكن ٥٥ء‏ ۷۵ء ۷۸ء ۹۸ء ۰۱۰۳ 
۹ء ۲۸۰ء ۲۹۸ 

مطلق الوجود ٦‏ 


المطيع ۱ «OF‏ ۱۹۸ء محل ۲۰۷۰ء «TIE TIT‏ 
TYE «YY‏ ۲۳۳۹ء «TV1 ТОА ء۲٢٢٢ «TEY‏ 
۸ء ۹ء ҮЛ:‏ ۲۸ء ۲۹۹۰ء ۲۹۷ء ۲۹۸ 
العاد = العاد الجسماني = العاد الروحاني 
۰۷ ء ۱۷۹۹ء ۱۸۰ء ۲۳۷ء ۵۱٥۲ء‏ ٢٢٥۲ء «ҮЛ‏ 
۲٣ء ‚ҮЗҮ‏ ۲۷۷۳ء ۲۷۷۰ء ”۲۷ء ТҮҮЛ‏ ۰٢۲۹ء‏ 
۳۰۵ 

۰۲۳۱ ۰۲۲۸ ۰۲۲۷ ۰۲۲۲ ۰۱۲۲ ء٦۸ المعارضة‎ 
ҮМ TY 

العاصي ۰۵۱ ۰۵۲ ОТ‏ ٥٥ء‏ ۰۱۹۶ ۱۹۸ء ۰۲۰۵ 
۶ ۲۲۲۶ ۰۲۲۷ ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲۵۹ 
)۱ء ۲۷۹۰ء «TVA‏ ۲۷۸۹ء ۲۸۰ء «ҮЛЕ «TAY‏ 
۸ء °° ٣غ‏ 

العاني القديمة = معنى قديم ТЕМ‏ 
المعجزة ٦٦ء‏ ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ ۰۲۲۱ ۰۲۲۷ ۰۲۲۸ 
۹ء ۲۳٢۲ ۲۳۱ ٠۲۳٢۰‏ 

YTV ء۲۲۱٢ ۱۷۹۹ء‎ IVT ۱ءء‎ ЛУ المعرفة‎ 
۰۱۶۰ ۰۱۳۰ ۰۱۲۸ ء۱۲٦١‎ ۰۱۱۷ ۰۱۰۷ المعلول‎ 
1٤١ 

المعلومات  2١5١ ٤۹‏ ٣٣۱۳ء‏ ٣١۱۳ء‏ ١١٤۱ء‏ ۱۷۰ 
المعنى النفسي 1٤‏ 
الفهوم ۹ء ۹۳ء ۰۱۱۲ ١٤١۱ء‏ ۰۱۲۰ ۰۱۳۲۳ ۲۱۷ 


ОКУУУ‏ ره اعت اتی 
المفهوم الحقيقي ۹۲ 
القلد ٣ء ۲۳٦٣ ٤‏ 
مکروه 1 ۱۷ ҮҮ.‏ 
المتنع ٦ء ITT ء۱۱٦۹ ла‏ ٠ت‏ ۲۵۷ 


ممکن الوجود ۳۴۳ ء ۹ء ۷۱۷۰ء ۷۲ء «ҮҮ‏ 
۰۸ كلل ۸۸ ۸۲ء ло л ۰١ ۰ CAO‏ 
٦ء‏ ١١۱۱ء‏ ۱۳١۱ء‏ ۰۱۱۶ ۰۱۱٩‏ مكل «Тоу‏ 


10۹4 
النافق ۳۹۲ 
مندوب ۲ ۲۰٢۷۷۴۶۰۸۰‏ 
منزلة بين النزلتین «oY‏ ۲۹۲ 
المنطق 0° 
النع ЛА‏ ۰ ۱۳۹۹ء ٤۱ء ۱٦١‏ 
موجب لذاته \\о‏ 


الموجود ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷٦ء‏ ۸٦ء‏ كت ۷۱ء ۷۲ء 
۰۳ على „ЛЛ «AO‏ ۹۰ء ۹۵ء ١۱۰ء‏ ۰۱۱۰ ۰۱۱۳ 
۷ء ۲ ۲ ITA‏ ۱۱۲۹ء ۰۱۶۲ ۰۱1۶۵ 
۵ ء ۹١٦۱ء‏ ۱۷۸۰ء ۰۲۰۹ ۰۲۱۰ ۰۲۷۶ 
۹۶ء YAT «TAO‏ 

النار = السعیر ۰۵۲ ۰۵۲ ۰۵۶ ۰۲۰۱ ۰۲۱۶ 
۵ ۲۷ ۰۲۱۹ ۰۲۷۷ ۰۲۸۲ ۰۲۹۲ ۰۲۹۱ 
۷ء ۹ءء ۳٣٣٠٢‏ 

۰۱۱۲ ۰۱۵٩۹ ء۱۲٦١‎ ۰۵۸ ۰۵۵ ۰۵۰ ء١٤ النبوة‎ 
«ҮҮЛ ۲۲۷۷ء‎ ۲٢٢ ء۲۲٢۲ ۸ءء ۲۱۹۹ء‎ ۷ 
۰۲۶۰ ۰۲۳۹ ۰۲۳۵ ۰۲۳۲ ۲۷ ء۲۳٢۰‎ ۹ 
«ҮЛҮ ۰۲۱۲ ۰۲۶۷ ۰۲۶۱ ۰۲۶۶ “TEY ۱ 
۰۲۹۶ ۰۲۹۱ ۰۲۹۰ ۰۲۸۹ ۰۲۸۸ ۰۲۷۸ ۹ 


۳٣٢٥۵ 


۰۱۵٩۹ ء۱۲٦١‎ ۰۵۵.۸۲ ء٤٥لوسرلا‎ = النبى‎ 
٣٣٢٣ ء۲٢۱۹‎ «TIA ۷۷۳۲ء ٢۲۱۳ء ۲۱۷۷ء‎ ء٣۲‎ 


٣٣٣ ء۲۳٣۱‎ ٣٣٣ TYA ء۲٢۲۷‎ “TYE ٣ 
TET ء٢٤٢٤‎ ء۲٢٢٢‎ ء۲٢٤٢‎ ٢٤٤۰ ۲۳۹ء‎ ء۵٥‎ 
۲۷۸ء ۲۸۸ء‎ ء۲٦٢۹‎ ء۲٦۷‎ ء۲٦٢٢‎ ء۲٦٢٢‎ ۷ 

۹ء ۲۰۹۰ء ۲۹۱ء ۳۰٣ ۰۲۹۵ AE‏ 
النسخ ۸ء ۲۳٣٢‏ 
النظر ٠ء‏ ۷۰ء ۱۷۹ء ۱۸۰ء AT‏ ۱۹۵ 
النفس ٦۹ء‏ ١۱۲ء‏ ۱۲۸ء ۱۸۱ء ۱۸۲ء ۱۸۵ء 
٦۹ء‏ ۱۸۷ء ۲۱۹ء ۰۲۵۵ ۰۲۱۱ ٢٢٦۲ء‏ ۰۲۷۵ 


۳۷۹ 
النفس الأمارة ۱۸۳ 
النفس الانسانية ۹۶ء ۲٥٢‏ 
لنفس الفلكية ١‏ 
РЕН‏ اللوامة \Ло‏ 
النفس الناطقة ۰۱۰۶ ۰۱۱۸ ۰۲۵۱ ۰۲۵۸ ۰۲۱۰ 

۲۱ 
لنفس الثانية ۱۳۷ 
النفسانية ۹۸ 
النفي ۷ء ۴ 
نوع ٣٠٦٠ء YoY ء۲٢۲٢ ,۲٢٢‏ 


الھیولی ١٣۱۲ء‏ ١٢۱۲ء‏ ١٦۱۲ء‏ ۲۱۹۰۱۲۸۱۲۷ 
الوا جب 

۸ء 1۹ء ۷۱ء ۷۲ء ۷۳ء „ҮҮ‏ ۷۸ء ۷۹۸۹ء ۸۱۰۸۰ 
Л‏ مل كل „ЛЛ‏ ۹۰ء ۹۵ء „АА‏ °° ۰۱۰۱ 


٥۵ء‏ ۱۸ء ۱١۱۱ء‏ ١۱۱۳ء ۱١٦١ ء۱١۱١ лл‏ 
۷ء ۱۹ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۹۹ء ١٤٥۱ء‏ ۰۱۵۵ ۱۷ء 
۹٦ء‏ ۷ء ۱۱۹۹ء ۰۲۰۶ ۰۲۲۱ ۰۲۳۶ ۰۲۷۷ 

۸ء ۲۹۵ ۰۲۹۹ ۲۰۰ 


الواجب لذاته ۳ “AA‏ ء ۲ 
الواجب الطلق ۲ 
واجب الوجود ۸٦ء‏ ۷۱ء ۷۲ء ۷۳ء ۷۵ء ۷۸ء ۰۸۱ 
۳۰۱۹۰٣۳‏ 

واحدي الصفات ۱۷۰ 
الوجوب ۳۲ ء ١٣۱۳ء‏ ۱۹۶۰ء ۲۳۷ 
الوجوب الذ اتي ۹۸ 
الوجوب العقلي %\ 
الوجوب بالذات ۷ء ۲ 


الوجوب بالغير = الواجب بالواسطة ۱۱۷ء 
٦۹ء‏ ء ۱۲۹ 

الوجود ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ ۷١ء‏ ۸٦ء ЛА‏ ۷۱ء ۷۲ء ۷۳ء 
۶ء ۷۵ء ٦۷ء‏ ۷۷ء ۷۸ء ۸۰ “AY AY‏ ۸۵ء 
٤ء‏ ۵١۱۰ء‏ ١٦۱۰ء‏ ۱۰۷ء ١۰٠۱ء‏ ۱۱١۱ء AT‏ 
۵ء ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷ء ۱۲۹ء ١٦٦۱ء‏ ۱۷۰ء AAT‏ 


«TOV ۲۳۸ كدت‎ Tot TY ۲۰۰ ۷ء‎ 


۰ء Үл‏ 
الوجود العيني ۲۰ 
الوحدة ۷۲ء ۲۷٢‏ 
الوهم 1٤‏ 


)%( 
مصادر التحقیق 
۱- آراء آهل الدينة الفاضلة ومضادانها: آبو نصر الفاراي (ت۳۳۹ھ) دار 
ومکتبة املال» بیروت ЈУ‏ ۲ ۱۶۱ه. 
۲- آبکار الأفكار في أصول الدین: سیف الدین الامدي САУ Лао)‏ تحقیق: 
أحمد محمد الهدي دار الكتب والوثائق القومیة‌القاهرق الثالثف ١٤٤٥ھ‏ . 
۳- آجوبة السائل النصيرية: ا خواجه نصير الدین الطوسي (САУ УА)‏ معهد 
العلوم الإنسانية» طهران الأولى» 576 ۱ه. 
٤‏ - الاحتجاج: آبو منصور امد بن علي الطبرسي САЛ)‏ دار النعمانء النجف 
الأشرف»۱۳۸۱ه. 
۵ - الأحكام: لابن حزم الأندلسي (лол)‏ تحقيق: محمد محمد ثامی دار 
الكنب العلمية» بروت ٤‏ ۱۲ه. 
-٦‏ آحکام القرآن: محمد بن إدريس الشافعي (ت۲۰۲ه) تحقیق: عبد الغني 
عبد الخالق» دار الکتب العلمية» بروت»۱۰۰ه. 


a ۳۳۳ }- 


۷- إحیاء الداثر من القرن العاشر:آقا بزرك الطھرانی (ت۱۳۸۹ھ) تحقيق: 
علي نقي النزوي مؤسسة اساعیلیان قم القدسة الثانية» 

ھت 

۸- الاختصاص: الشيخ الفید محمد بن محمد بن النعان التلعكبري(ت 
۳ ه)» مؤسسة الاعلمي بيروت» ۱۹۸۲م. 

۹- اختيار معرفة الرجال: الشيخ الطومي محمد بن الحسن СА)‏ 
تحقيق: مهدي الرجائي»مؤسسة آل البيت هه قم المقدسة»؟ 6۰ ۱ه. 

۰ - الادلة الجلية في شرح الفصول النصيرية: عبد الله نعمة دار الفكر 
اللبناني بیروت. ААА‏ 

١-الأربعين‏ في آصول الدین: الفخر الرازي محمد بن عمر (ت 7۰۲ ه)؛ 
مكتبة الکلیات الازهرية القاهرة» الأولى» ۱۹۸م. 

۲ - الارشاد إلى قواطع الادلة في أصول الاعتقاد: عبد اللك الجويني(ت 
(СА ۸‏ تحقیق: اسعد تميم» مؤسسة الکتب الثقافیةءبیروت٥ АЛЕ‏ 

۳ - إرشاد الطالبین إلى نمج المسترشدين: القداد بن عبد الله السيوري (ت 
САЛТ‏ تحقیق: السید مهدي الرجائي مکتبة السید المرعشي نش قم القدست ۰۵ ۱ه. 

٤‏ - الأسرار الخفية فی العلوم العقلية: العلامة الحلي ا حسن بن یوسف بن 
الطهر ш)‏ ٢۷۲ھ)‏ تحقیق ونشر: مركز الابحاث والدراسات الاسلامیة‌قم 
القدستة‌الاول ۱۲۱ ه. 


۵ - الاشارات والتنبیهات: ابن سينا ال حسین بن عبد الله (ت ٤۲۸‏ ه) تحقيق: 
جتبی زارعي» مكتب الاعلام الاسلامي قم القدسة الأولى ۱۲۳ ه. 

۲ إشراق اللاهوت في نقد شرح الیاقوت: عبد الطلب بن محمد العبدلي 
(ت هلاه ) تحقيق: علي أكبر Дә‏ ميراث مکتوب. АЛЛА о‏ 

۷ - أصول الایمان: عبد القاهر بن طاهر البغدادي (ت١۷٤ه)‏ تحقيق: 
إبراهيم محمد رضاء دار ومكتبة «ОМА‏ ببروت۲۰۰۳م. 

۸- أصول الدين: عبد القاهر بن АШ‏ البغدادي ٤۷١١ шә)‏ ه) دار الکتب 
العلمية بیروت. الثالثت ۱۲۳ه. 

4- آصول الفقه: الشیخ محمد رضا الظفر шә)‏ ۱۳۸۳ ه) قم القدست 
۹ شن 

۰- الاعتقادات: الشیخ الصدوق محمد بن علي (ت۳۸۱ھ) تحقيق: عصام 
عبد السید دار الفیده یروت الثانیق 4 ۱۱ه. 

۱- الاعتماد في شرح واجب الاعتقاد: ا مقداد بن عبد الله السيوري ЛҮ)‏ 
(А‏ تحقیق: ضياء الدين البصري» جمع البحوث الإسلامیة قم المقدسة» ۱6۱۲ ه. 

۲- إعجاز القرآن: محمد بن الطیب الباقلاني (ت ۰۳ ه) تحقيق: السيد ا مد 
صقر دار العارف» مصر. 

۳- الاعلام: خير الدین الزر كلي (ت ۹٩‏ ۱۹۲م) دار العلم للملایین,بیروت؛ 


السادسة Де‏ ۲۰۰۵ ه-. 


-٤‏ إعلام الوری بأعلام المدی: الفضل بن الحسن الطبرمي СА)‏ دار 
الکتب الاسلامیة» طھران الثالثة. 

-٥‏ آعیان الشيعة: السيد حسن الأمین (ت ۱۳۷۱ ه) دار التعارف 
للمطبوعات ببروت: АЛЕ ЛЛА АН‏ 

-٦‏ - الاقتصاد فی یتعلق بالاعتقاد: الشیخ محمد بن الحسن الطومي 
(ت 1۰ ه) دار الأضواء بروت الثانیة ١٤١٥ھ‏ . 

۷ - الا کمال في أسماء الرجال: محمد بن عبد الله الخطيب التبريزي (ت 
١‏ ه) تحقيق: محمد الأنصاري»مؤسسة آهل البیت لح قم القدسة. 

۸ الإكمال في رفع الارتیاب عن المؤتلف والمختلف :علي بن هبة الله بن 
ماكو لا (ت ۷6 ه) دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

۹ - الألفين: العلامة الحلي الحسن بن يوسف بن المطهّر (ت٢۷۲ھے)‏ صبح 
الصادقءقم القدست 2-0 

۰- الافیات على هدى الكتاب والسنة والعقل: للشيخ جعفر السبحاني» قم 
АЛ ТУД АША ДАЦ‏ 

"١‏ الإلحيات من المحاكمات بین شرحي الإشارات: محمد بن محمد الفخر الرازي 
(ت 1۷ ۷ه) تحقيق: مجيد هادي زاده» ميراث مكتوبء قم القدسة الأولى» ۱۲۳ ه. 

۲- أمالي الصدوق: أبو جعفر محمد بن علي (ت۳۸۱ھ) تحقيق: حسين 
الاعلمي»مؤسسة الاعلمي بیروت الخامسة» АЛ‏ 


۳- آمالي الطوسي: محمد بن ا حسن (ت 7۰ ه) دار الثقافة للطباعة والنش 
قم القدسة الأولى» 5١5‏ ۱ه. 

-٤‏ أمالي المرتضى: محمد بن ا حسین (ت475ه) مكتبة السيد الرعشي 
تش ءقم القدسة الأولى»0 57 ۱ه. 

ه"- آمالی المفيد: محمد بن محمد بن النعمان (СА ۱۳ шә)‏ تحقيق: حسين الاستاد 
ولي علي اكبر غفاري» دار الفید» بیروت. الثانية» 5 5١‏ ۱ه. 

-٦‏ آمل الآمل: محمد بن الحسن ا حر العاملي (ت 5 ١١١ه)‏ تحقيق: امد 
ا لحسيني» دار الكتاب الإسلاميء قم القدسة» ١1757‏ ش. 

۷- الأنساب: عبد الكريم بن محمد بن منصور السمعاني (ت ۲ ه) دار 
الكتب العلمية» ببروت الأولى» 5١9‏ ١اه.‏ 

۸ أنوار البدرين في تراجم علماء القطيف والإحساء والبحرين: علي بن 
حسن البحرانی (ت۱۳۰ه) الاعلمي بیروت: الأولى» 5١5‏ ١اه.‏ 

۹- أنوار التنزيل وأسرار التأويل: عبد الله بن عمر البيضاوي Л)‏ ه) 
تحقيق: محمد عبد ال رحمن الرعشلی دار إحياء التراث العربي» بيروت. الأولى» 
۸ھ 

۰ -الأنوار الجلالية في شرح الفصول النصيرية: القداد بن عبد الله السيوري 
ш)‏ ۸۲۲ ه) تحقيق: علي حاجي آبادي ‏ عباس جلالي نياء مكتبة «ЖЕЛ ду!‏ 


مشهد القدسة الأول АЛЕТ‏ 


١‏ - آوائل القالات: الشيخ المفيد محمد بن محمد النعمان (ت (СА МУ‏ جامعة 
طهران. الأولى» ۱۳۸۲ ش. 

۲ - إيضاح الکنون في الذیل على کشف الظنون: إسماعيل باشا بن محمد 
сла‏ البغدادي دار إحياء التراث العربي»بيروت. 

۳ - بحار الأنوار: الشیخ محمد باقر الجلسی(ت ۱۱۱۱ ه) مؤسسة الوفاءی 
بروت.الرابعتع ۱۰ه. 

5 - البداية والنهایة: ابن كثير إسماعيل بن عمر шә)‏ ۷۷۰ھ) بيت الأفکار 
الدولية» بیروت: ЈМ‏ ۲۰۰م. 

٥‏ - بصائر الدرجات: محمد بن الحسن بن فروخ الصفار (ت ۲۹۰ھ) تحقيق: 
سيد محمد حسين المعلم» المكتبة الحيدريةءقم القدسة.الاول»1 57 ۱ه. 

-٦‏ البلد الأمين والدرع ا حصین: إبراهيم بن علي الكفعمي (ت۹۰۰ه-) 
مؤسسة الاعلميبیروت: АЛТО ЈУ‏ 

۷ - تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والاعلام: محمد بن امد الذهبي(ت 
۸ ه) تحقیق: عبد السلام تدمري الکتاب العربي» بیروت. الأولى» ۱۰۷ ه. 

۸ تاریخ بغداد: امد بن علي الخطيب البغدادي(ت САТ‏ تحقیق: صدقي 
جميل العطار» دار الفكرء ببروت: ЈУ‏ ۱۲ ه. 

٩‏ - التاریخ الکبیر: إسماعيل بن ابراهیم البخاري шә)‏ ۲۵۱ ه) المكتبة 
الإسلامية» ديار بكر. 


۰- التبیان في تفسير القرآن: الشيخ محمد بن ا لحسن الطومي (ت 47۰ ه) 
تحقيق ونشر مؤسسة النشر الاسلامي قم اللقدسة АЛЕТ ДУУТ‏ 

۱- تجريد الاعتقاد: الخواجه نصير الدين الطوسي (ت 1۷۲ ه) تحقيق: محمد 
جواد الجلالي» مكتب الإعلام الاسلامي الأولى» ۱۰۷ ه. 

۲- تحرير القواعد المنطقية في شرح الرسالة الشمسية: قطب الدين محمد بن 
محمد الرازي (ت ۱۷ ۷ه) بيدارءقم القدسة الثانية»1 6۲ ۱ه. 

۳- تحف العقول: ال حسن بن شعبة الحراني (ق٤‏ ه) مؤسسة النشر 
الاسلامي قم المقدسةءالثانية»؟ 6۰ ۱ه. 

5 - تذكرة ا حفاظ: محمد بن احمد بن عثان الذهبي(ت ۸ /اه) دار الکتب 
العلمیة بروت. الثانية» ٤۲۸‏ ١ه.‏ 

٥‏ ترتيب إصلاح المنطق: ابن السكيت يعقوب بن إسحاق الخوزي (ت 
6 ه) رتبه وعلق عليه: محمد حسن البكائي؛ مجمع البحوث الإسلامية» مشهد 
المقدسة» АЛЕ УУТ‏ 

-٦‏ تسليك النفس إلى حظيرة القدس: العلامة الحلي ال حسن بن يوسف بن 
الطهر (ت ٢۷۲ھ)‏ تحقيق: فاطمة رمضاني» موسسة الامام الصادق علقم القدست 
الأولى» ۱ ۱۲ ه. 

۷- تفسير الثعالبي = الجواهر ا حسان 


۸- التعریفات: على بن محمد ا حجرجانی (ت ۸۱٦‏ ه) تحقیق: محمد عبد 


الرحمن المرعشليءدار النفائس» بیروت: الأولى» 5 57 ۱ه. 

4- التعليق في علم الكلام: محمد بن الحسن المقرئ النيسابوري» تحقيق: 
حمود اليزدي» الجامعة الرضوية للعلوم الإسلامية» مشهد المقدسة, الاأولی ۱۲۷ه. 

۰ التعليقات: ابن سينا الحسين بن عبد الله (ت ۲۸ ه) تحقيق: عبد ال حمن 
بدوي» مكتب الإعلام الاسلامي قم القدسة الأولى» ٤‏ ٠5١اه.‏ 

-١‏ تفسير الإمام العسكري ع : تحقيق ونشر: مؤسسة الامام المهدي عه 
قم المقدسة, الأولى»4 5٠‏ ۱ه. 

۲- تفسير البحر المحيط: آبو حيان الأندلسي (ت 4۵ ۷ه) تحقیق:عادل احمد 
عبد الموجود علي محمد معوض. دار الكتب العلمی بیروت: الأولى» 577 ١اه.‏ 

۳ - تفسير جوامع الجامع: الفضل بن الحسن الطبرسي (53ه )ء تحقيق 
ونشر: مؤسسة النشر الإسلاميءقم القدسة الأولى» 57١‏ اه. 

٤‏ - تفسير ابن أبي زمنین: محمد بن عبد الله بن أبي زمنین САТАА шә)‏ تحقيق: 
حسين بن عكاشة ‏ محمد بن مصطفى الكنزء الفاروق الحديثة,. القاهرة «ЗИ‏ 
۳ ١ه.‏ (يجب وضعه قبل تفسير الامام) 

۰۵ - تفسير العياشي: محمد مسعود العياشي (ت۳۲۰ه-)؛ تحقيق: هاشم 
الرسولي المحلاتيءالمكتبة العلمية الإسلامية»طهران. 

-٦‏ تفسير القرآن العظيم:ا بن كثير САУУ ш)‏ دار الكتب العلمية» 


ببروت ٤ ЈУ‏ ۱۲ه. 


بروت. الأول ۱۱۲ه. 

۸- تفسبر الراغی: امد مصطفی ا مراغی؛ دار إحياء التراث العربي؛ 
بیروت. 

۹- تفسیر فرات:فرات بن ابراهیم الکونی (ق۳ه) تحقيق: محمد الکاظم؛ 
وزارة الارشاد» АЛЕ Л УКО‏ 

۱- تلخیص الحصل: اخواجه نصير الدین الطومي (ت ٦۷۲‏ ه) دار 
الاضواء بيروت» الثانية» ۱۶۰۵ ه. 

۲- هید الأوائل وتلخیص الدلائل: القاضی محمد بن الطیب الباقلاني (ت 
۳ مه تحقيق: عماد الدين ‏ ا مد حیدر» مؤسسة الکتب الثقافية» بروت. الأول. 
٤ھ‏ 

۳- تنزیه الأنبیاء: الشریف الرتفی ре‏ بن سین رك СА‏ دار 
الأضواء بروت. الثانیة۹ ۱۰ه. 

5 - تنزیه القرآن عن الطاعن: القاضي عبد الجبار ا غمدانی (ت ۱۵ 4ه) دار 
النهضة امحدیثة» ببيروت» الثالثة٦٦‏ ۲ 5 ١ه.‏ 

- تبافت الفلاسفة: آبو حامد محمد بن محمد الغزالی (ت ٠٠٠١‏ ه) دار 


التقوی» سوریا. 


٦‏ التوحید: محمد بن علي الصدوق (ت۳۸۱ھ) تحقيق: هاشم ا حسیني 
الطهراني»منشورات جماعة المدرسينءقم المقدسة. 

۷ الثقات: محمد بن حبان التميمي (ت 4 АТО‏ مجلس دائرة المعارف 
АДАЙ‏ الحندء الثانیق ٤‏ 57 ۱ه. 

۸- جامع الاخبار ( معراج الیقین): السبزواري (ق/اه) تحقيق: علاء آل 
جعفر» مؤسسة آل البیت تاش قم القدسة الأولى» 5١5‏ ١اه.‏ 

4- جامع البيان (تفسبر الطبري): محمد بن جرير الطبري (ت ۱۰ «САТ‏ دار 
ابن حزم»بیروت» الأولى» ٢۲۰۰م.‏ 

۰ الجحديد في الحكمة: سعيد بن منصور بن كمونه (СААТ)‏ تحقيق: حميد 
مرعيد الكبيسي» جامعة بغداد»7 АЛЕ‏ 

١‏ الجرح والتعديل: عبد الرحمن بن أبي حاتم التميمي (ت САТ ТУ‏ دار 
إحياء التراث»بروت. АТУУ ЈУ‏ 

۲- الجمع بين رأيي الحكيمين: لي نصير محمد بن محمد الفارابي 
(ت۳۳۹ھ)ءمنشورات الزهراء طھران الثانية»6 ۰ ۱ه. 

۳- الجواهر الحسان في تفسير القرآن: عبد الرحمن الثعالبي (ت٥‏ ۸۷ھ) 
تحقیق: الشيخ علي محمد معوض. دار إحياء التراث العريبیروت: الاول»۱۱۸ه. 

۹٤‏ الحاشية على الکشاف: علي بن محمد الجرجاني (ت ٦۸۱ھ)‏ شركة 


مصطفى البابي»القاهرة» ۵٥۵‏ هھ. 


-۵٥‏ ا حدود العجم الوضوعي للمصطلحات الکلامیة: قطب الدین حمد 
بن الحسن النيسابوري القري САЛ)‏ تحقیق: محمود يزدي مطلق» مؤسسة الامام 
الصادق ЖЕ‏ قم уу! «АДА‏ ۱ ۱ه. 

85- الحدود والحقائق في شرح الألفاظ:القاضي صاعد البريدي الابي 
(53ه) تحقيق: حسين علي حفوظ. مطبعة العارفءبغداد ١191٠١‏ م. 

۷- حقائق المعرفة في علم الكلام: امد بن سلم|ن الحسيني الزيدي (ت 
٦ھ)‏ مؤسسة الإمام زيد بن علي» صنعاء»الأولى» 5 57 ۱ ه. 

ЛА‏ حياة النفس: احمد بن زین الدين الاحسائي (ت١١۱۲ھے)‏ دار سبط 
النبي ие‏ 576 ۱ه. 

84 الخرائج والجرائح: قطب الدين الراوندي (ت ٥۷۳‏ ه) تحقيق ونشر: 
مؤسسة الإمام المهدي ЖЕ‏ 5 المقدسةالأولى»4 5٠‏ ١اه.‏ 

۰- خلاصة الأقوال في معرفة الرجال: العلامة ا حلي الحسن بن يوسف بن 
الطهر (ت ٢۷۲ھ)‏ تحقيق: جواد القيومي» مؤسسة نشر الفقاهة» قم المقدسة» 
الثانیق ۲۲ ۱ه. 

۱- خلاصة Де‏ الکلام: عبد الحادي الفضلي» دار المؤرخ العربي» بيروت» 
ЕДВ‏ 6۱ ۱ه. 

۲- الدروس: الشهید الآول محمد بن مكي العاملي (ت САУАЛ‏ تحقيق 
ونشر: موسسة النشر الاسلامي قم القدسة الأولى»5 ۱ ۱ه. 


۳ الدعوات: قطب الدين الراوندي (ت ۷۳ه) تحقيق ونشر: مدرسة 
الامام الهدي 9 قم القدستة АЛ УУУ‏ 

6 - دفع شبه التشبیه بأكف التنزیه: عبد الرحمن بن ال جوزي (ت ١۹۷‏ ه) 
تحقیق: حسن بن علي السقاف دار الامام الرواس» بیروت. الرابعة۱۲۸ه. 

۵ - الذخيرة في علم الکلام: الشریف ا مرتضی علي بن الحسين الوسوي (ت 
٦ھ)‏ تحقیق: السید احمد الحسيني» مؤسسة النشر الاسلامي قم المقدسة» ۱۱۱ه. 

7 - الذريعة إلى تصانیف الشیعة: آقا بزرك الطهراني (ت ۱۳۸۹ه). دار 
الأضواء بروت. الثانية АЛ ٤٠٠١۳»‏ 

۷- رجال البرقي: ا مد بن محمد البرقي (ت ٢۲۷ھ)‏ تحقيق: حيدر محمد علي 
البغدادي مؤسسة الإمام الصادق ЖЕ‏ قم АЛ УУТ АА‏ 

۸ رجال ابن داود: الحسن بن علي بن داود الحلی (ت ٠‏ ؛ /اه) تحقيق: محمد 
صادق آل بحر العلومالطبعة الحيدرية» النجف الأشرف۱۳۹۲۰ھ. 

۹- رجال الطوسي: الشيخ الطومي محمد بن الحسن (ت ٤٦١‏ ه)تحقيق: 
جواد القيومي» مؤسسة النشر الاسلامي قم المقدسة, الأولى» 571 ۱ه. 

۰ - رسائل إخوان الصفاء وخلان الوفاء: إخوان الصفا (ق ٤ھ)ءالدار‏ 
الإسلامية» АЛ АУУ з мо‏ 

۱ - رسائل ابن سينا:أبو علي ا حسین بن علي (ت ۲۸ ه) منشورات 


بيدار» قم القدست ۰ اه 


۲ رسائل الشريف الرتضی: علي بن الحسين الوسوي (ت ۳ ه) 
تحقیق:مھدي الرجائي دار القرآن الکریم قم القدست ۰۵ ۱ه. 

۳ - الرسائل العشر: الشیخ الطوسي محمد بن ا حسن (ت САА‏ مؤسسة 
النشر الاسلامي.قم اللقدسةالثانی٤ ١‏ 5 ۱ه. 

۶ - رسائل الغزالی: آبو حامد محمد بن محمد الغزالي Со н о)‏ دار الفکر 
بروت.الاول 6 ۲ ۱ه. 

٥‏ - رسائل الكندي الفلسفیة: یعقوب بن اسحاق الكندي (ت۲۰۰ه) 
دار الفکر العرپي القاهرة الثانية. 

٦‏ - رسائل ومقالات: الشیخ جعفر السبحاني» مؤسسة الامام الصادق 
,ЖЕ‏ قم المقدسة. 

۸ رسالة أحوال النفس: ابن سينا ا حسین بن علي (ت (АФТА‏ تحقيق: فؤاد 
الاهواني دار بيبليون» باريس» ۲۰۰۷. 

۹ رسالة الاضحویة: ابن سينا шо)‏ ۲۸٤ه)»‏ تحقیق: حسن عاصي» دار 
شمس تبریز» طهران الأولى» ۱۳۸۲ش. 

۰ روح العاني: محمود الالوسي (ت ۱۲۷۰ه) تحقیق: علي عبد الباري 
عطية» دار الکتب العلمية» بروت.الاول» ۱6 ۱ه. 

۱ - روضات الجنات ني آحوال العلماء والسادات: محمد باقر الوسوي 
الخوانساري шә)‏ ۱۳۱۳ھ تحقيق: آسد الله اساعيليان» مکتبة اساعيليان» قم 


АЛТА «УІ القدسة‎ 

۲ رياض العلماء وحياض الفضلاء: عبد الله افندي الاصبهاني (ق 
۲ه) تحقيق: سيد де]‏ الحسيني» مكتبة السيد المرعشي نش قم المقدسة» ۱۰۳ ه. 

۳- زاد المسير: عبد ال رحمن بن علي بن محمد الجوزي ٥۹۷ ш)‏ ه) تحقيق: 
محمد بن عبد ال رحمنء دار الفكرءبيروت,. АЛ У ЈУ‏ 

٤‏ -الزهد: الحسين بن سعيد الکوفی «САТ О)‏ تحقيق: غلام رضا عرفانیان 
المطبعة العلمية» قم القدست»۱۳۹۹ه. 

6 - سعد السعود للنفوس: علي بن موسى بن جعفر بن طاووس 
(ت ٠٦٤‏ ه) تحقيق: فارس الحسون. انتشارات دليلءقم АДА‏ الأولى»١‏ 57 ۱ه. 

٦‏ - سنن الترمذي: محمد بن عيسى الترمذي (ت ۲۷۹ھ): تحقیق: صدقي 
محمد جميل العطار دار الفكرء ببروت: الأولى» 5 57 ١ه.‏ 

۱۷ ۱- سنن الدار قطني: علي بن عمر الدار قطني (ت ٥ه‏ ) دار الکتب 
العلمیة بروت الأولى» ۱۱۷ه. 

۸- سنن أبي داود: سلیمان بن الأشعث السجستاني (ت ٢۲۷ھ)‏ تحقيق: 
صدقي محمد ет‏ دار الفکر٤ ١‏ 5 ۱ه. 

۹ - السنن الکیری: امد بن ا حسین البيهقي (ت 4۵۸ ه) تحقيق: محمد 
عبد القادر عطاءدار الکتب العلمية» بروت. 


فؤاد» دار الفکر . 

۱ - سنن النسائي: أحمد بن شعيب النسائي (۳۰۳ه) دار ال حیلء بیروت. 

۲ - السياسة الدنية: آبو نصر الفارابي (ت ۳۳۹ھ) دار ومکتبة الال 
بیروت الاولی»۱۹۹م. 

۳ سير أعلام النبلاء: محمد بن أحمد الذهبي(ت ۸ ه) تحقيق: نعيم 
العرقوسي» مؤسسة الرسالة» ببروت: التاسعة ۱6۱۳ه. 

۶ - الشاني في الإمامة: الشریف المرتضى علي بن الحسین (ت ۳ ه) 
تحقيق: عبد الرزاق الحسيني» مؤسسة الإمام الصادق ЖЕ‏ طهران.الثانية» АЛЕМ‏ 

(АФУЛ с) الشامل فی أصول الدين: عبد الله بن يوسف الجويني‎ -٥ 
.ه١‎ У دار الكتب العلمية» ببروت: الأولى»‎ 

САЛ ноо شرح الأساس الكبير: امد بن محمد بن صلاح الزيدي (ت‎ - ٦ 
.ه١‎ 5١ ١»ىلوألاءءاعنص تحقيق: امد عارف»‎ 

۷ - شرح الإشارات والتبيهات مع المحاكمات: للخواجه نصير الدين 
الطوسي (ت 1۷۲ ه). نشر البلاغةءقم المقدسة.الأولى»11 5 АЛ‏ 

۸ شرح الأصول الخمسة: للقاضي عبد الجبار (ت Ло‏ ه) دار إحياء 
التراث العربي»بيروت,الاولى» 577 АЛ‏ 

۹ - شرح أصول الكاني: محمد صالح المازندراني (ت۱۰۸۱ھ) تحقیق: علي 
عاشور دار إحياء التراث العربي»بیروت. الثانیق۹ 6۲ АЛ‏ 


- شرح حكمة الاشراق: شمس الدين محمد الشهرزوري (ق (АУ‏ 
تحقیق: حسين ضيائي تربتي»مؤسسة التاریخ العربي» بیروت.الاول»۸ ۲ ۱ه. 

۱-- شرح صحیح مسلم: يحيى بن شرف النووي (ت 1۷١‏ ه) تحقيق: 
مصطفی ديب البغاء دار العلوم الإنسانية» دمشقء الثانية» 5 2۲ ۱ه. 

۲ - شرح على المائة كلمة للامام أمير المؤمنين :Ж‏ ميثم بن علي بن ميثم 
البحراني (ت ۱۷٩‏ ه)»موسسة النشر الإسلاميءالثانية» قم المقدسة. 

۳ - شرح عبيون الحكمة: فخر الدين الرازي (ت ۱۰۰ ه) تحقيق: امد 
حجازي ‏ امد علي السقة» مؤسسة الامام الصادق «ЗБ‏ طهران» الاوی» ۱۵‏ ۱ ه. 

٤‏ - شرح الفصول النصيرية: للشيخ خضر بن محمد الحبلرودي (ق ۱۰ه) 
مخطوط مصور من مكتبة السيد المرعشي النجفي تش قم المقدسة. 

٥‏ - شرح المصطلحات الفلسفية: إعداد قسم الكلام في جمع البحوث 
الإسلامية»مؤسسة الطبع والنشر في الآستانة الرضوية 

АЛЕ Л المقدسة»مشهد المقدسة»الأولى»5‎ 

5 - شرح المقاصد: مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانی(ت 97 لاه) 
تحقيق: عبد ال رمن عميرة» الشريف الرضيءقم АДУУ ДАН‏ ۱6۰ ه. 

۷- شرح المواقف: علي بن محمد الجرجاني(ت ۸۱۲ ه) دار الکتب 
العلمية» بروت»۱۹ АЛЕ‏ 


۸ - شرح نبج البلاغة: ابن آي الحديد шә)‏ 197 ه) تحقيق: محمد آبو 


الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربیةءالاویء۱۳۷۸ھ_. 

۹ - شرح نهج البلاغة: ميثم بن علي بن میثم البحراني (ت АЛУА‏ دار 
الثقلین»بروت الاولی АЛЕТ‏ 

۰ - شروح الشمسية - متن الرسالة: علي القزويني (ت ۱۷۹ ه) قم 
القدستة‌الاول ۱۲۷ ه. 

۱ - الشفا بتعریف حقوق الصطفی: القاضي عياض (ت 55 5ه) دار 
الفکر؛ بيروت»9٠5١ه.‏ 

۲ - الشفاء (الاطیات): ابن سينا ا حسین بن عبد الله (ت 1۲۸ ه) تحقيق : 
الأب قنواتي ‏ سعید زايد» مکتبة السید المرعشي نظ قم القدسة الأولى ٤‏ ۰ ۱ه. 

۳ - الشفاء (النطق): ابن سينا الحسين بن عبد الله (ت ٤۲۸‏ ه) تحقیق: 
سعید زاید. مکتبة المرعشي نظ قم القدستة الأولى» 6 ۱6۰ ه. 

٤‏ - الصحاح — تاج اللغة وصحاح العربية: إسماعیل بن اد احوهري 
ш.)‏ ۳۹۳ھ) تحقيق: آمیل بدیع یعقوب - محمد نبیل طريفي» دار الکتب العلمية» 
بروت. الأول۱۲۰ه. 

0 - صحیح البخاري: آبو عبد الله حمد بن إسےاعیل البخاري (ت 
٦ھ‏ دار الفکر» بروت. الأول۱۰۱ه. 

5 - صحیح مسلم : مسلم بن ا حججاج (ت ۱۷۱ ه):حقیقی: عرفان 
حسونة دار إحياء التراث العربي» АЛЕТ уеш ало‏ 


۷ - الطبقات الکری: محمد بن سعد (ت ۲۳۰ھ) تحقيق: محمد عبد القادر 
عطاءدار الكتب العلمية»بيروت,الثانية» 514 ١ه.‏ 

۸ طبقات العترلة: امد بن کی بن الرتغی(ت 4 д (АЛЕ‏ 
سوسته دیفلد -فلزر دار النتظر بيروت» الثانية. 

٩‏ - طبقات الفسرین: جلال الدین عبد ال رمن السيوطي (ت۹۱۱ھ) دار 
الکتب العلمية» بیروت. 

۰ - الطراتف في معرفة مذاهب الطوائف: علي بن موسی بن جعفر بن 
طاووس(ت (АЛЛЕ‏ تحقيق: علي عاشور» مؤسسة الاعلمي بیروت. «ДЭМ‏ 
۰ ه. 

۱ - العرش: محمد بن عثان بن أبي شيبة (ت (АТАУ‏ تحقیق: محمد بن مد 
رم مکی لعل الکویت: لال اخ اف 

۲ - عقائد الامامیة: الشيخ محمد رضا الظفر (ت۱۳۸۱ھ) تحقیق: حامد 
حفني داود» انتشارات آنصاریان قم القدسة. 

۳ - عوالي اللئالی: محمد بن علي بن إبراهيم الاحسائي (ابن آي جمهور) 
(ت ۸۸۰ھ) تحقيق: مجتبی العراقي» مطبعة سيد الشهداء قم المقدسة» الاو 
٥۵ھ‏ 

6 العين: الخليل بن де!‏ الفراهيدي (ت ۱۷۵ھ) تحقیق:مھدي الخزومي 
— إبراهيم السامرائي دار المجرة قم المقدسة» الاولى» 1۰۵ АЛ‏ 


۰۵ - عیون آخبار الرضا :ЖЕ‏ الشيخ الصدوق محمد بن علي (ت ۳۸۱ھ) 
المكتبة ا حیدریة قم القدست ۱۳۲۵ه. 

۲ - عیون الانباء في طبقات الأطباء: ا مد بن القاسم السعدي الخزرجي 
(АЛЛА ш.)‏ دار الکتب العلمية»بيروت» الأولى»9 5١‏ ١اه.‏ 

۷ - غاية الرآم في علم الکلام: علي بن أبي علي الامدي (ت ٦۲۳‏ ه) دار 
الکتب العلمية»بيروتءالاولى» ١٤٤٢ھ‏ . 

۸ - الغدیر: عبد الحسين الاأميني (ت ۱۳۹۲ ه) دار الکتاب العربي» 
بیروت. الرابعت ۱۳۹۷ ه. 

۹- غرر حکم ودرر الکلم: عبد الواحد الامدي (ت٥٥٥ھے)ءمکتب‏ 
الاعلام الاسلامي قم المقدسة» ۱۳۲۲ ه. 

۰ - غنية النزوع إلى علمي الأصول والفروع: مزة بن علي بن زهرة 
احلبي (ت ۵۸۵ه) تحقیق: ابراهيم البهادري مؤسسة الامام الصادق »قم 
القدسة الأولى» АЛ ЕЛУ‏ 

۱ - الفائق في آصول السدین: ركن الدین بن اللامي ا خوارزمي 
(۱۱۱ه) تحقيق: دیلفرد ماد لونك - مارتین مكدر موت» موسسة الحكمة» طهران» 
الاولء ۱۳۸۲ه-. 

۲ فتح الباري في شرح صحیح البخاري: ابن حجر ا مد بن علي 
العسقلاني (ت (АЛТО‏ دار العرفة» بیروت. الثانية. 


۳ - الفرق بين الفرق: عبد القاهر البخدادي ш)‏ 579ه) دار الجيلء 
بروت»۸ ۱6۰ ه. 

٤‏ - فرق الشیعة: ا خسن بن موسی النوبختي (ت ۲۱۰ه) الطبعة 
ا حیدریة النجف الأشرف: الاأول:۱۲۹ه. 

)ھ٥٥٤ الفصل بين الملل والآھواء والنحل: لابن حزم الأندلسي (ت‎ - ло 
АЛЕТ تحقيق: يوسف البقاعي دار إحياء التراث العربي» بيروت»‎ 

5- فهرست آل بابويه وعلیاء البحرين: سلیمان الماحوزي البحراني (ت 
١ه‏ ) تحقیق:احمد الحسيني» مكتبة المرعشي نظ قم القدسة الأولى»؟ АЛЕ‏ 

۷ - فهرست ابن النديم: محمد بن أبي يعقوب (ت ۳۸۰ھ) دار إحياء 
التراث العربي» بيروت» АЛЕМ ДУУ‏ 

۸- في النفس: ارسطوا (۳۲۲ ق.م) تحقيق: عبد ال رمن بدوي دار القلم» 


4. 


بيروت. 


۹ - القاموس المحيط: محمد بن يعقوب الفیروز آبادي (ت ۸۱۷ ه). دار 
العلم» بيروت. 

۰ - قصص الأنبياء: ابن كثير (ت ‏ ۷۷ه) تحقيق: مصطفی عبد الواحد 
دار الكتب الحديثة» „ал‏ الأولى» ۱۳۸۸ھ. 

۱ - القواعد الجلية في شرح الرسالة الشمسية: العلامة ال حلي الحسن بن 


الاسلامي قم القدسة АЛ МДД‏ 

۲ قواعد العقائد: اخواجة نصير الدین الطوسی (ت 1۷۲ ه) تحقيق:علي 
الرباني» مؤسسة الامام الصادق «ХЗ‏ قم القدست ۱۱۲ ه. 

۷۳ - قواعد الرام في علم الکلام: ميثم بن علي البحراني (ت 1۹۹ ه) 
تحقیق: سید احمد الحسيني» مکتبة السید المرعشي تل ٤١ ЛА‏ ١ه.‏ 

۶ الکافی: محمد بن یعقوب الكليني (ت ۳۲۸ ه) دار الکتب الاسلامیت 
طهران الرابعة» ١16‏ ش. 

۰ - الكاني في الفقه: أبي الصلاح الحلبي نجم الدين بن عبيد الله (ت 
۷ھ) تحقیق: رضا الاستادي» مكتب الاعلام الاسلامي قم المقدسة» 57١‏ ١ه.‏ 

5 - الكامل في الاستقصاء: تقي الدين النجراني مختار بن محمد العجالي؛ 
تحقيق: محمد الشاهد» وزارة الأوقاف الصرية القاهرة» ۲۰ ۱ه. 

۷- کتاب سليم بن قيس: سليم بن قيس ДУА‏ (ت (САУЛ‏ تحقيق: محمد 
باقر الأنصاري» دليل ماء الاولى» قم А ТАДА‏ 

۸ - الکشاف عن حقائق غوامض التنزيه: محمود الزخشري (ت (лот ЛА‏ 
دار الکتاب العربي» بیروت الثالثة» АЛ ЧУ‏ 

۹ - کشف الفوائد في شرح قواعد العقائد: العلامة الحلي ا حسن بن 
یوسف بن الطهر (ت ۷۲۲ه) تحقيق: حسن مكي العاملی» دار الصفوة» بيروت» 
لاف 810 ات 


۸۰ - کشف ام راد فی شرح تجريد الاعتقاد: العلامة الحلي ا حسن بن يوسف 
بن الطهر (ت ١۷۲ه)‏ مؤسسة الاعلمي ‏ بيروتء الثانية» 575 ١ه.‏ 

۱ كنز الفوائد: محمد بن علي الكراجكي (ت54 5ه) تحقيق: عبد الله 
نعمة» دار الأضواء بيروت».0٠5١ه.‏ 

۲ - الكنى والالقاب: الشيخ عباس القمي (ت ۱۳۹۹ ه) المطبعة 
الحيدرية»النجف الاشرفء الثالثة» ۱۳۸۹ه. 

۳ - اللباب في تہذیب الأنساب: ابن الأثير علي بن محمد الجزري (ت 
٠ھ‏ دار صادر» ببروت: الثالثت ЛЕЛ‏ 

٤۹ھ‏ لسان العسرب: ابن منظور محمد بن مكرم الانصاري المصري 
(ت۷۱۱ھ) تحقيق: عامر امد حيدرء دار الكتب العلمية» بروت. الأو ی٤‏ ١١٤٥ھ‏ . 

۵ لسان الیزان: ابن حجر امد بن علي العسقلاني (ت (САЛО‏ مؤسسة 
الاعلميبیروت: الثانیة ۰ АЛТА‏ 

۲ لوامع الأسرار في شرح مطالع الأنوار في النطق: قطب الدين الرازي 
ш)‏ 1 ۷ه)» منشورات كتب النجفي قم المقدسة. 

۷ - اللوامع الإلهية في المباحث الكلامية: المقداد بن عبد الله السيوري (ت 
(СААТА‏ تحقيق: السيد محمد علي القاضي»مکتب الإعلام الإسلامي» قم القدست 
الثانية» ۱۶۲۲ه. 


۸ ماهو علم الكلام: علي الرباني الكلبايكاني» مكتب الإعلام 


الاسلامي.قم القدستالاول۱۱۸ه. 

۹ - الباحث И‏ قیة: فخر الدین الرازي ш)‏ ۲۰۲ ه) تحقیق: محمد 
معتصم ФИ,‏ البغدادي ذوي القربی»قم المقدسة.الأولى» ۱۲۸ ه. 

۰ - متشابه القرآن: محمد بن علي بن شهر آشوب шә)‏ 9۸۸ه) تحقيق: حامد 
امن جعية منتدی النشر» النجف لاآشرف.الاول»٩۹‏ ۲ ۱ه. 

۱ - الجروحین من الحدئین والضعفاء والمتروكين: محمد بن حبان 
البستي (ت 0 ه) تحقیق: محمود إبراهيم زايد دار البازه مكة الکرمة. 

۲ - ممع البحرین: فخر الدین الطريحي (ت ۱۰۸۵ ه) مکتبة الوراق» 
النجف У‏ ف »۱۰۸۵ ه. 

۳ - الجموع شرح المهذب: يحيى بن شرف النووي(ت САЛУЛ‏ دار 
الفکر بیروت. 

۶6 - الحاسن: امد بن محمد بن خالد البرقي (ت (АТУ‏ دار الکتب 
الإسلامية» طهران الثانیةق ۱۳۷۱ ه. 

۰۵ - الحرر الوجیز فی تفسير الکتاب العزیز: عبد الحق بن غالب بن عطية 
الآندلسي (ت 47 (ло‏ تحقیق: عبد السلام عبد الشافي محمد دار الکتب العلمية» 
بیروت.الاول ۲۲ ۱ه. 

۲ - الحصل: محمد بن عمر الفخر الرازي (ت (САЛ+‏ تحقیق: اتاي» دار 


الرازي عمان الاول۱۱۱ه. 


۷ - الحصول في علم أصول الفقه: محمد بن عمر الفخر الرازي (ت 
Л‏ ه) تحقیق: طه جابر العلواني» موسسة الرسالةبیروت الثانیق ٤١١‏ ١ه.‏ 

۸ - السائل والرسائل الرویة: عبد بن سلان الا مدي (ت١5 «(АТ‏ دار 
طیبةء الریاض.الثانیت۱ ۱۶۱ ه. 
۵ ه) دار العرفت بیروت. 

۰ - الستصفی: لأبي حامد الغزالی (ت ٠٠٠١‏ ه) دار الکتب العلمية» 
بیروت الأولى» ۲۰۰۸م. 

۱ - الستفاد من ذیل تاریخ بغداد: ابن الدمياطي امد بن أيبك بن عبد الله 
رت ۹ ۷«<) حقیق: مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب العلمیة»بیروت. الاولى» 
۷ صه. 

۲ - السلك في آصول الدین وتلیه الرسالة الماتعية: الحقق الحلي نجم 
الدين جعفر بن اسن (ت ٦۷٦١‏ ه) تحقيق: رضا الاستادي» جمع البحوث 
الإسلامية» مشهد ٤١ Я АЈА АМ‏ ١ه.‏ 

۳ - مسند أحمد: أحمد بن محمد بن حنبل (ت ۲۶۱ه) دار صادرء 


- 


بیروت. 


طالب ш)‏ ۱۲۲ ه) جمعه عبد العزیز دار الکتب العلمية» بروت. الاو ی. 


۵- مشارق آنوار اليقين فی آسرار آمبر المؤمنين غ : الحافظ رجب 
الرسی (ت (АЛАТ‏ تحقیق: عل عاشور موسسة الاعلمی. ببروت. الأول» 
۹ ه. 

5 - مشكاة الانوار في غرر الأخبار: لأبي الفضل علي بن الحسن الطبرمي 
(ق لاه) تحقيق: مهدي هوشمندءدار الحديث.قم القدسة الاول»۱۱۸ ه. 

۷ - مصنفات شيخ الإشراق:شهاب الدين يحيى السهروردي (ت 
۷م) مؤسسة الأبحاث والدارسات الثقافية الثانیق ۱۱۷ه. 

۸ المطالب العالية: محمد بن عمر الفخر الرازي (ت ۱۰۱ ه) تحقيق: 
حجازي سقاء دار الكتاب العربي» بروت الاولى» /1٠5١اه.‏ 

۹ھ معارج الفهم في شرح النظم: العلامة ال الحسن بن يوسف بن 
المطهر (ت (бИ ۷۲٦‏ تحقيق: عبد اخلیم عوضص > ماءقم «АЛАМ‏ 
الاول.۱۲۸ه. 
ثروت عکاشة دار العارف» بیروت. 
البغوي (ت ۵۱۰ه) تحقیق: خالد عبد الرحمن العك. دار المعرفة» بیروت. 

۲ - معا العلماء: محمد بن علي بن شهر آشوب (ت ۱۸۸مے) مطبعة 


ا حیدریة النجف الأشرف: الأولى» ۱۳۸۰ھ. 


-٣‏ معجم البلدان: ياقوت بن عبد الله ا حموي (ت ٦۲١‏ ه) دار صادں 
ببروت: الثالثة 57/8 ١ه.‏ 

6 - معجم رجال الحديث: أبو القاسم الموسوي الخوئي САЛТ)‏ 
ا لخامسة АЛЯ МУ‏ 

6- معجم طبقات ا متکلمین: إعداد ونشر مؤسسة الامام الصادق «ЖЕ‏ 
تحقيق: جعفر سبحاني» قم القدسة الأولى» 5 ۲ ۱ه. 

-٦‏ معجم الفرق الاسلامية: شريف يحيى الآمینء دار الأضواء بيروت» 
АЛЕ УІ‏ 

۷- معجم الفروق اللغوية: ابو هلال الحسن بن عبد الله بن سهل 
العسكري (ت ۰۰ ه) تحقيق ونشر: مؤسسة النشر الاسلامي قم القدستة الاولى؛ 


۲٣7ھ‏ 
۸ - العجم الفلسفى: جميل صليباء ذوي القربی قم القدستة !2%« 
٥‏ ش. 


۹ معجم مصطلحات النطق: جعفر باقر الحسيني»الأولىءدار الاعتصام» 

۰- معجم مقاییس اللغة: امد بن فارس بن زكريا(ت ۳۹۵۰ه) 
تحقیق:عبد السلام محمد هارون» مکتبة الاعلام الاسلامي.قم القدسة 5 4۰ ۱ه. 

۱- معجم مولفي الشيعة: علي الفاضل القائيني» وزارة الارشاد طهران» 
الثانية» ۲۲ ۱ه. 


۲- معجم المؤلفين: عمر رضا كحالة» دار إحياء التراث العربي» بیروت؛ 
الأولى». 

۳ - المغرب في ترتيب المعرب: ابو الفتح ناصر الدين الطرزي (АЛЛ е)‏ 
تحقيق: محمود فخري عبد الحميد مختار» مكتبة لبنان ناشرون» بیروت» الاولى» ۱۹۹۹م. 

6 المغني فی أبواب التوحيد: القاضي عبد الجبار(ت ٤٤٦ھے)‏ 
تحقيق: جورج قنواتي » الدار المصرية» القاهرة»۱۹۵م. 

٥ػ(‏ مفاتیح العلوم: محمد بن احمد الخوارزمي (ت ۳۸۷ھ) تحقيق:إبراهيم 
الابياري دار الكتاب العربي» ببروت: الاأوی ۰ ۱ه. 

۲ - مفاتیح الغيب- التفسیر الکبر: الفخر الرازي محمد بن عمر (ت 
7 ه) دار إحياء التراث العربي» ببروت. الثالثة» 57 АЛ‏ 

۷ - مقالات الاسلامیین: ابو ا حسن علي بن اسماعیل الأشعري (ت 
4 ه) تحقیق: محبي الدین عبد امحمید دار إحياء التراث العربي» بیروت. 

۸- مقتضب الاثر: امد بن عياش الجوهري (ت ۰۱ ه) مکتبة 
الطباطبائي»قم القدسة. 

۹ - القنع في الغيبة: علي بن الحسن الشریف الرتضی (ت ۳ ه) مؤسسة 
آل البیت له ءقم القدسة الأولى» ۱۱۲ ه. 

۰ الملل والنتحل: هبة الله الشهرستاني (ت 1۸ 5ه ) مؤسسة ناصر 


9 ٩۸۱ 15У] الثقافية»بيروت»‎ 


۱- من لا حضره الفقیه: محمد بن علي الصدوق (АМАА шо)‏ مؤسسة 
النشر الاسلامي قم اللقدسة الثانیة۱6۱۳۰ه. 

۲ - النخول: ابو حامد محمد بن محمد الغزالي (ت ٠5‏ 5ه ) تحقيق: محمد 
حسن هيتوء دار الفكر» دمشق. الطبعة الثالثة.9١‏ 5 ١ه.‏ 

۳ - المنطق: الشيخ محمد رضا المظفر (ت ۱۳۸۱ھ) دار التعارف.بيروت» 
«УЫ‏ ۱۲۷ه. 

6 المنطقيات: ابو نصر الفارابي (ت ۲۳۹ه) تحقيق: محمد تقي دانش: 
مكتبة السيد المرعشي نش قم القدسة ЛЕЗА ЦУУ‏ 

۰۵ المنية والأمل: القاضي عبد الجبار (ت 4۱۵ ه) تحقيق: سامي نشار 
عصام الدين محمد دار الطبوعات الجامعية»الإسكندرية» 191/7 م. 

۰ - الواقف فی علم الكلام: عبد الرحمن بن أحمد У‏ (ت 55/اه) фе‏ 
الكتب.بيروت. 

۷- موسوعة طبقات الفقهاء:إعداد ونشر مؤسسة الإمام الصادق «ЖЕ‏ 
قم القدسة الاول 5١1/8‏ ١ه.‏ 

۸ الموسوعة العربية الميسرة والموسعة: ياسين صلاواي مؤمسة التاريخ 
العربي»بیروت الأولى» ҮҮ‏ ١ه.‏ 

۹- موسوعة الفرق والجماعات والذاهب والأحزاب: عبد النعم الحفني» 
مکتبة مدبوی القاهرق الثالثق ۲۰۰۵م. 


-٠‏ موسوعة الفلسفة: عبد ال رحمن بدوي» ذوي القربی قم القدستة 
الثانية» ۲۹ ۱ه. 

۱- موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم: محمد علي 
التهانوي تحقیق: علي دحروج» مکتبة لبنان ناشرون» بیروت الاولی»۱۹۹م. 

۲ - النافع يوم الحشر فی شرح الباب الحادي عشر: القداد بن عبد الله 
السيوري САЛУЛ шә)‏ دار الاضواء بیروت الثانية» ۱۱۷ه. 

۳ - نضد القواعد الفقهیة: القداد بن عبد الله السيوري (ت ۸۲۰ ه) 
تحقیق: عبد اللطیف الکوه كمري» مكتبة السید المرعشي نت قم القدست ۱۲۳ه. 

٤‏ - - النکت الاعتقادية (ضمن مجموعة مصنفات الشیخ الفید): الشیخ 
الفید محمد بن محمد بن النعیان البغدادي (ت 4۱۳ ه) تحقیق: رضا ختاري» الوقر 
العالي لالفية الشیخ الفید الأولى» قم القدستة» ۱۳ ۱ه. 

(о 58 الکلام: عبد الکریم الشهرستان (ت‎ Де نهاية الاقدام في‎ - ٥ 
الدينية» الأولى» ۱۳۰ ه.‎ АА 

7 - النهاية في غريب الحديث والاثر: ابن الآثير البارك بن محمد (ت 
7ه)دار الكتب العلمية» بروت. الثانیة۱۲۳ه. 

۷ - نباية ا مرام في علم الكلام: العلامة ا حلي الحسن بن يوسف بن المطهر 
ш)‏ ٢۷۲ھ)‏ تحقيق:فاضل العرفان» مؤسسة الإمام الصادق »قم القدست 


الأول۱۱۹ه. 


۸- نبج البلاغة:الشريف الرضي علي بن ا لحسین (ت ٤٤٥ھ‏ دار 
الذخائر» قم المقدسة, الاأول» ۱۲ ۱ه. 

۹ - نبج ا حق وکشف الصدق: العلامة الحلي ا حسن بن یوسف بن الطهر 
(ت ۲۲ ۷ه) تحقيق: رضا الصدر دار ال هجرةءقم القدستة الأولى» 57١‏ ۱ه. 

٠‏ - النوادر: فضل الله بن علي الحسني الراوندي шо)‏ 9۷۱ه) تحقیق: علي 
رضا عسكري دار ا حدیث: الأولى» ۱۳۷۷ش. 

١‏ - هدية العارفین في آسیاء المؤلفين: إسماعیل باشا بن محمد البغدادي (ت 
۹ ه) دار إحياء التراث العربي» بیروت. 

۲ - الواني بالوفیات: خليل بن أيبك الصفدي (ت (АУЗ‏ تحقيق: امد 
الارنؤوط ‏ تركي مصطفى. دار إحياء التراث العريءبیروت: الأولى» АЛУ‏ 

۳ - وفيات الأعيان وأبناء الزمان: أحمد بن خلكان (ت САЛАА‏ دار إحياء 
التراث العربي» بيروت» الأولى» АЛЕМ‏ 

(АТ الياقوت في علم الكلام: إبراهيم بن إسحاق النوبختي (ق‎ - ٤ 
تحقیق: علي اكبر ضيائي» مكتبة السيد المرعشي 885 المقدسة»الأولى» ۱۱۳ ه.‎ 


مقدمة التحقية O O‏ سد Жкн‏ 
ترحمة المؤلف ہکس شش И УЛ О УО‏ 
النسخ العتمدة as es aS‏ 
مقدّمة المؤلف 00 
الفصل الأول 
في التوحيد 
أضل تبنی علیه مباحث التوحید ООЛО ООЛО КУЛКУ‏ 
تقسیم: الوجود إلى قسمين VAS‏ 
أصل: في إثبات واجب الوجود وه و مه و وس ی اا 
هداية: إلى تحقيق بعض صفات الواجب КА ООО КО КО ОО ОК ТС‏ 
اصل دی تحقیق أن الواجب لیس له جزء 111 ہہ "'" 


a ۳۰۱۳ }- 


С. 
7 
Ф 
0 
(: 
e 
Cs. 
3 


بصرہ 
تبصرة: في أنه تعالی لا يحل في شيء لاسو ا و ھتاہ 
تبصرة 


5: في تحقيق آنه تعالی لا یتحد بشیء КЛ О С О О‏ 
تبصرة: في تحقیق معنى اللذة والألم 1111 تہ کا 
تبصرة: نی بيان انتفاء الضد والند عنه تعالى КЫ ОЛУУ рна‏ 
أصل: نی بیان حدوث العالم سس ТООККО УКОЛ‏ 
مقذمة: نی تقسيم المؤثر إلى القادر والوجب КОЛКО О Л О‏ 
نتیحة: الواجب المؤثر في المکنات قادر РУУ ШКОК ОУ‏ 
إلزام: للحكاء في قوم بإيجاب الواجب КЕЧОО Г О Г‏ 
نقض: لقول الحكاء في ترتيب الوجودات توس БОЛ О О К‏ 
اصل: في بیان آنه تعالی عالم بکل العلومات РНЕ КРЕРИУАИА‏ 
نقض: لقول الفلاسفة حیث زعموا أن الباري لا يعلم الجزئيات 0پ ٹٹت" 
فائدة: في تحقيق معنى الحياة ЧУЕ‏ م شس ماشہ МЕРС‏ 
فائدة أخرى: في تحقيق معنى إرادته وسمعه وبصره a‏ ايا 
فائدة آخری: نی تحقيق معنى الرؤية وا بور تھسا اس واو و МӨ сакы‏ 
هداية: إلى بیان معنى کلامه تعا ی وآنه متكلم میم ОАО КУЛУК‏ 
لطيفة: تتضمّن بعض السائل من مباحث آسماء الله تعالى Мас,‏ 


ЕК тч} 


تقسيم: للفعل إلى أقسامه الخمسة تاس سي ا ТОИ‏ 
أصل: في الاشارة إلى ا خلاف بین الفريقين ЖООГО‏ 
أصل: نی بیان آنه تعالی لا یفعل القبیح 9[ 


أصل : نی بیان آفعال العباد О RS‏ | 


شبهة: للمجيرّة والجواب عنها سم 52177010101 


الفصل الثالث 
النبوة - الإمامة 


هداية: إلى بعض أحكام النبوة الجا وا وسو دواع لواف اس ی مت 
أصل: في مباحث الامامة О О‏ 
أصل: نی عدم جواز تعدّد الأئمة 2# في وقت واحد ЖОГОКУ‏ 
هدایة: إلى طريق معرفة الامامة ИКС О О О‏ 


مقدمة: في بيان معنى الإجماع ә‏ حجّة ООРОО‏ 


أصل : في بیان أن الإمام الحق بعد النبي ЖООСУ КОКОСУ КЕ О Ж‏ 


فائدة: في بيان سبب غيبة الإمام ASTRA SAAS ea‏ و 


تبصرة: في أن الفضول هل تجوز إمامته مع وجود الفاضل Nes‏ 


تعریف: العاد وفیه مباحث ge ИЙ БЫЛКЫ‏ 
مقدمة: في بيان حقيقة النفس الانسانية سح سب مس 
مقذمة: في بيان حشر الأجساد وأنّه مکن О‏ مس مس ھا 
أصل: في إثبات حشر الأجساد ووقوعه ОООО ОШООО КУС:‏ 
هداية: إلى مسألة نافعة في باب العاد ИТИИ‏ 


أصل: في بيان ما یترتب على العاد من الثواب والعقاب ۵ 
حل شبهة: حصلت لبعض المعتزلة في الثواب والعقاب С‏ ھا ھا و 


هدایه: إلى إثبات شفاعة نبینا محمد ЖЕ‏ ماوٗرہ تمس aR‏ 


فائدة: ۴ تحقیق معنی ОУ!‏ و روہ ات انه شورف یہو مھ و قن وق كاه 


“ОКК УЛО Л ЛУО УО УЛ ОО ЕУ بقية مباحث العاد‎ Е فائدة:‎ 
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